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ob este mesmo titulo formulava Adorno ha quase quarenta anos
uma versio pedagogica do imperativo intelectual e moral que co-
roa sua obra principal, a Dialética Negativa:

A exigncid de que Auschwitz ndo s repita € d primeira de todds que se
faz a educagdo. Ela precede tanto a qualquer outra, que ndo creio precisar
fundamentd-la e nem o dever de fazé-lo. Nao posso entender que até hoje
as pessoas se tenham ocupado tdo pouco com ela. Fundamentd-la teria
algo de monstruoso, avistada monstruosidade que acontecew. Mas que se
tenha tdo poucd consciéncia desta exigenciae das questoes que clalevantd,
mostra qite 0 Monstrioso ndo chegou @ penetrar nds pessods; um sintoma
de que a possibilidade de sud repeticdo, no que diz respeito ao estado de
consciéncia ¢ inconsciéncia dos seres humanos, s¢ manten... Fala-se da
ameacadora recaida na barbdric. Mas ela ndo amedga, pots Auschwitz jd
foi [arecaida) (Adorno, 1977, p. G740

A primeira coisa que surpreende ¢ a evidéncia que Adorno atribui
a essa exigéncia. O que o faz estar tao seguro de que Auschwitz é uma
referéncia para a tarefa de educar, ¢ nao qualcquer referéncia, mas a
primeira, que impoe a educagioa finalidade de impedir sua repeti¢io?
Pode-se afinal falar de wm referente universal, quando em realidade
estamos falando de um acontecimento certamente MONStruoso, mas
singular, ocorrido em um momento historico ¢ num lugar concreto e
que afetou especialmente aos judeus europeus? Talvez estejamos ten-
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tados a pensar gue Adorno formulou uma pretensio desmedida. O que
pode ter este imperativo a ver com a tarefa de educar no Brasil ou em
qualquer outra parte do mundo ¢ue nio foi afetada diretamente pela
catdstrofe de Auschwitz? Nio estamos diante de um particularismo
europeu que se apresenta de novo sob uma roupagem de universalidade?
Ainda que nos sintamos inclinados a responder afirmativamente a estas
perguntas, talvez seria aconselhavel ndo se desfazer demasiado rapido
do imperativo educativo de Adorno. Examinemos cuidadosamente sua
proposta. Para isso hd duas questdes iniciais que convém distinguir,
mesmo se estiverem entrelagadas, como veremos. A primeira tem a ver
com o significado de Auschwitz para a historia da humanidade e para
o projeto da modernidade em geral, projeto este, nio nos esquegamos,
com pretensdes de universalidade, e ndo apenas pretensoes, mas tam-
bém com efeitos ~ nio importa como se os julguem — de dimensoes
universais. A segunda questio tem a ver com seu significado para o
projeto educativo. A relacio entre as duas questdes vem dada pela
inser¢io do projeto educativo no projeto da modernidade, mas vamos
Jpor partes.

AUSCHWITZ, ACONTECIMENTO EPOCAL

Na discussio sobre o que aconteceu em Auschwitz (Young, 1997)
e com esta palavra, queremos nos referir ao exterminio massivo de seres
humanos, organizado burocraticamente, dirigido administrativamente
e executado de modo industrial pelo nacional-socialista durante a se-
gunda guerra mundial. Nesta discussdo costuma-se criar duas frentes
que aparentemente se excluem entre si. Uma frente ¢ a que vincula o
significado universal de Auschwitz a singularidade do acontecimento.
Tal singularidade ¢ o distintivo diferenciador de Auschwitz, que o con-
verte em um acontecimento incomparavel e por incomparavel, em um
referente universal do mal radical, da negatividade extrema, da quebra
de tudo o que define 0 humano. Ha um antes e um depois de Auschwitz
para toda a humanidade, porque o ¢ue aconteceu em Auschwitz é um
horror, um mal qualitativamente incomparavel, um abismo sem fundo
de desumanidade. Isto € o que expressa o conceito de crime contra a
humanidade’. Em Auschwitz se atentou nao apenas contra seres huma-
nos concretos, mas se intentou aniquilar neles a humanidade mesma.
A outra frente vé em Auschwitz o ponto culminante e, se se prefere, o
momento nio superado de umalogica de dominagao e aniquilamento que
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se encontra presente em toda a historia da humanidade. O genocidio
judeu € significativo para o conjunto da humanidade, porque possui um
cardter exemplar, vinculado a outras tantas catastrofes que revelam o
lado sombrio de uma dominago persistente.

Nio posso entrar aqui a fundo nesta questao (Chaumont, 1997,
Reyes, 2003; Traverso, 1997)%, mas gostaria de assinalar que convém
evitar uma contraposicio radical entre estas duas interpretagoes do
significado universal de Auschwitz. E verdade que o aniquilamento de
milhoes de seres humanos levado a cabo de modo industrial nos campos
de concentracio e de exterminio esta em contradicio com toda razio
econdmica ou de interesses politicos. Uma compreensio da histéria que
(Jueira ser racional, e que, portanto, nao Huomm aceitar o exterminio dos
seres humanos como sua finalidade imanente sem pegar-se a si mesma
enquanto racional, se vé obrigada a entender o aniquilamento de vidas
humanas como um meio para conseguir um objetivo econdmico, politico,
bélico ou de outra natureza, por muito cruel que este seja. Mas Auschwitz
resiste precisamente a esta interpretagio, pois nio serviu a nenhuma
finalidade externa’. Assim, o aniquilamento dos judeus nio pode ser
explicado de modo funcional, a partir de possiveis Tacionalidades™.
Além disso, a tentativa de dar uma explicacio cientifica ao universo
irracional dos campos de exterminio conduziria a uma racionalizacio
inaceitdvel dos mesmos. Convém, pois, fazer justica a singularidade
histérica do genocidio judeu, singularidade que tem a ver em primeiro
lugar com as vitimas do aniquilamento, mas também com as formas
especificas que tal aniquilamento adota, com seus elementos de contin-
génciaindedutiveis de elementos previamente existentes — e ndo apenas
ali onde se perpetrou o assassinato massivo -, sua resisténcia singular
a uma explicacao exaustiva de carater racional etc.

Contudo, tampouco convém passar ao largo dos tracos estruturais
comuns e das condi¢oes sociats de possibilidade que atravessam a fronteira
temporal de sua suposta superacio historica. Se a busca de umaracionali-
dade econdmica, demografica, ideologica etc., para a perpetragio do crime
pode levar consigo uma certa racionalizacdo do mesmo, que implicaria
implicitamente em sua justificacdo, a recusa de toda vinculagdo entre as
‘racionalidades dominantes no processo de modernizacio e o genocidio
pode conduzir a uma espécie de vazio interpretativo que anula toda critica
da sociedade e da cultura que, nominimo, fracassaram na hora de capacitar
seus membros para resistir e confrontar-se com o crime massivo. O horror
acontecido em Auschwitz foi possivel gracas a condicoes sociais, culturais,



14 Educacao depois de Auschwitz

politicas e definitivamente civilizatorias, que encontramos em outros
muitos horrores da historia, desde os horrores do processo colonizador,
0s custos humanos e sociais da industrializagio, as guerras dos nltimos
séculos, as formas de embrutecimento que o capitalismo selvagem impoe
aos individuos, os multiplos genocidios da era moderna etc.

Auschwitz nao pode ser considerado um mero acidente’, tem
que ser visto como uma quebra do desenvolvimento civilizatorio que se
produziu no ambito cultural de uma modernidade que reclama parasio
progresso, o Esclarecimento e uma emancipagio humana de repercussoes
historicas mundiais; tem que ser percebido comouma ruptura ¢ue obriga
0s meios convencionais de andlise racional a questionar-se a $i mesmos
¢ a questionar a marcha historica na qual se pode abrir um abismo tao
insondavel de dor e injusti¢a. Para Adorno e os demais pensadores da
Teoria Critica, Auschwitz rasgou definitivamente o véu de otimismo
que ocultava as contradigdes do processo emancipatério moderno. As
promessas de autonomia e de justica que o Tluminismo fez 2 humanidade
nio foram frustradas pelo assalto de forgas atavicas ou pela resisténcia
recalcitrante de poderes pretéritos. Aceitar uma explicacio assim nio
faria mais que aumentar a falta de defesa contra a barbirie presente.
~ Auschwitz ohriga a enfrentar-se com a dialética do Esclarecimento,
com a imbricagio de progresso e regressio, com a cumplicidade da razao
moderna com o principio de dominacao. Esta obrigacio tem sua origem
na convicgio de que € necessario dar cumprimento a tais promessas,
mas também de que a maior catastrofe do século XX europeu revela
uma constituicao patologica da sociedade e dos individuos de tamanha
profundidade, que exige uma critica radical da racionalidade que The ¢
subjacente. E preciso refazer pelas raizes as relagoes dos individuos com
sua propria natureza interna, suas relagoes com a patureza externa que
pretendem dominar e as relagoes que mantém entre si.

MODERNIDADE E EDUCACAO: EDUCAR PARA
A EMANCIPACAO

Adorno nio apenas formula um novo imperativo educativo em
relagio com a catdstrofe, que, como vimos, comporta uma critica ra-
dical e profunda do projeto ilustrado moderno. Ainda que 2 primeira
vista possa parecer paradoxal, Adorno segue apelando 2 exigéncia
de emancipagio como uma exigéncia pedagogica de primeira ordem,
como a exigéncia moderna origindria. Kant havia assinalado a saida
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da menoridade culpavel como o objetivo que definia o Esclareci-
mento. Emancipar-se de toda tutela e servir-se autonomamente do
préprio entendimento era para ele o sinal distintivo do moderno ante
as ordens precedentes. Fntretanto, o mesmo Kant (1978) ja percebia
que esta tarefa havia apenas comecado. Sua época mesma nio podia
ser qualificada de ‘esclarecida’, mas no maximo como uma €poca de
esclarecimento, ou seja, a caminho da emancipagdo. Isso convertia a
relaciio pedagogica num instrumento privilegiado para a realizagdo
do projeto da modernidade. As novas formas de producao e de organi-
zacio social, o saber cientifico e as pretensoes de emancipagdo diante
do passado respondiam as exigéncias da razio perante o ancestral
dominio dos preconceitos e da autoridade externa; mas tais exigéncias
eram irrealizaveis sem um conhecimento verific.do autonomamente e
uma autodeterminagio pratica. Estes deveriam tornar-se os objetivos
da tarefa pedagogica. Desse modo ficavam definitivamente conectados
emancipacio, razio e educacio (Terrén, 1999).

Contudo, cabe perguntar se a capacidade para levar a cabo esta
tarefa € uma capacidade inerente a propria razio humana ou se existem
condicoes historicas e sociais que tornam possivel a realizagao da critica
ilustrada. Neste caso, quer dizer, no caso de que o sujeito autdbnomo ¢
auto-responsavel que enfrenta a ordem estabelecida e as antigas depen-
dencias seja ele mesmo fruto de desenvolvimentos sociais e historicos, a
critica ndo poderia deixar fora de seu Ambito de aplicagdo tais condicoes
de possibilidade de si mesma, sob pena de estar sancionando novas depen-
déncias e sujeicoes. Entretanto como realizar uma critica das condicoes
mesmas que a tornam possivel? A busca de uma saida para este dilema
pela via da natureza humana, on de um estado natural anterior, ou por
cima das mudancas sociais, que servisse de critério da critica, revelaria
imediatamente seu carater ficticio e de construcio social, ou seja, ela
mesma condicionada historica e socialmente. Outra saida do mencionado
dilema consistia em renunciar a todo critério material, renunciar a defi-
nir o conteido do humano, para formular critérios formais a partir dos
quais se determinaria o racional, seja na forma do critério ucilitarista da
maxima utilidade para o maximo de pessoas possivel, s¢ja na forma do
principio de tornar universalizavel amaxima racional, tal como formula
o imperativo categorico kantiano.

No entanto, a saida formalista deixa abandonados 4 sua sorte 0s
sujeitos empiricos, guiados por seus interesses particulares ou subme-
tidos 2 dominacoes externas, ja ¢ue tal manobra nunca pode oferecer
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uma razao para que os sujeitos se comportem de uma maneira racjonal,
quer dizer, como seres morais. A liberdade pura & o pressuposto de uma
autodeterminaco racional possivel, mas j4 nao se pode precisar o lugar
social em que esta liberdade pura se realiza, Para garantir a autonomnia
do sujeito moral, Kant separa a autodeterminacao moral da ordem so-
cial e suas determinacoes juridicas. A liberdade do sujeito moral nao se
identifica com a liberdade e a igualdade garantidas pelos procedimentos
juridicos e politicos do Estado. Pretendendo salvar a autonormia moral
da razdo pura em face de todo encadeamento social, a ordem social e
sua regulagio juridica ficam em parte também a salvo da determinacao
moral, que assim é privatizada e neutralizada.

Nesta reflexdo pode-se reconhecer facilmente a critica de Hegel
¢ sua enfase na relacio de maruo condicionamento entre 2 razdo indivi-
dual e a moralidade objetiva. A razdo subjetiva esta mediada empirica,
histérica e socialmente. Tanto a génese como a realizagao da razio tem
lugar na sociedade e na historia, estio mediadas por elas. Entretanto
ainda que esta critica possa parecer justificada diante do formalismo
kantiano, ela abre evidentemente umanova brechana tarefa dacriticadas
condicoes historicas da realizagdo doideal de autonomia e emancipacio
da razio. Se nao ha nenhum lugar no qual a critica possa apoiar-se que
nio remeta de novo as condigdes e vinculos sociais cque a possibilitam,
nao fica a critica entio entregue aos critérios que a realidade social
constituida estabelece? Nio fica o sujeito inerme diante do poder dos
vinculos sociais e da moralidade cue triunfa objetivamente? Retornamos,
pois, ao dilema do inicio, (uer dizer: como criticar as condigdes sociais
¢ historicas de possibilidade da critica — sob as quais se escondern de-
pendéncias e sujeicdes — sem recorrer a um essencialismo ahistorico ou
a um formalismo desencarnado?

Uma possivel saida deste atoleiro seria a resposta de critica
imanente oferecida por Karl Marx. Ele nao busca critérios formais ou
externos i normatividade objetiva dominante. Ao contrario, toma a au-
rocompreensio normativa da sociedade e a confronta com sua propria
realidade. A igualdade e a liberdade juridicas sao, segundo esta auto-
compreensio, a condicio de possibilidade das relagoes contratuals que
regem tanto a ordem social como a ordem politica. Por meio das relacoes
contratuais os individuos determinam livremente e em pé de igualdade
que tipo de vinculos querem estabelecer entre si. No entanto, em relagio
a0 contrato de trabalho, Marx revela como a desigualdade econdmica
real se converte erh fundamento de uma fraude no intercambio [trocal,

17 José Antonio Zamora

que fica encoberta pela aparéncia socialmente necessaria da igualdade
formal. A relacio entre sujeitos abstratos oculta e reproduz uma desi-
gualdade social concreta. As relacoes de dominagio se perpetuam soba
forma juridica de autonomia e igualdade dos individuos, forma essa que
além disso dificulta o desmascaramento de tais relagoes de dominacio.
Se a atribuicdo formal de liberdade ¢ igualdade € a que gera a aparéncia
encobridora de seu solapamento real, torna-se completamente insufi-
ciente a apelagio voluntarista ao principio de autonomia para acabar
com tal aparéncia. S6 a experiéncia real da injustica e o enfrentamento
de interesses contrapostos que derivam de tal experiéncia podem abiir
o caminho para uma transformacao estru-ural das relagoes de forca
sociais; com o que ficam em aberto tanto a direcio como 0 resultado
desta confrontacio historica. Marx confiava que a contradicdo interna
do capitalismo ¢ a agudizagao da injustica que sofria o proletariado o
constituiria em uin sujeito revoluciondrio capaz de por fim a todo tipo
de dominacao social, isto ¢, de alcancar uma verdadeira emancipacio.

Contudo, a ascensao do fascismo na Furopa mostrava claramente
para Adorno e os demais pensadores da Teoria Critica, quea agudizagdo
das contradicoes e da confrontacdo, nao conduzia necessariamente 2
superagAo das relagdes sociais de dominacio ¢ & consecucio do objetivo
que a modernidade havia dado a si mesma: libertar os seres humanos
de toda dependéncia e sujeicao para tornar possivel sua liberdade e
igualdade. O aparato de propaganda nacional-socialista¢a integragao
repressiva dos desejos ¢ aspiracoes das classes exploradas revelava
claramente até que ponto era possivel anular o sujeito revoluciondrio
pensado por Marx. A experiéncia histerica do fascismo, do imenso
desdobramento que supoe a indastria cultural, do genocidio judeu,
da pacificagdo repressiva do conflito social no capitalismo avangado
ete., obrigava nao apenas a despedir-se do sujeito racional puro, sede
da exigencia de autonomia, mas também de toda confianca em uma
dinamica historica que no seio das contradicdes existentes entre a
normatividade proclamada ¢ a injustica realmente existente, incubasse
a revolugio que torna possivel sua realizagio cabal.

MODERNIDADE CATASTROFICA: AS RAZOES DO FRACASSO
£ neste horizonte que Adorno e Horkheimer (1984, p. 11) elaboram

sua proto-historia da modernidade catastrofica com o fim de rastrear
as condicoes de possibilidade de semelhante fracasso das expectativas
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de emancipacao trazidas pelo Esclarecimento, cuer dizer, ‘porque &
humanidade, ao invés de alcancar um estado verdadeiramente humano,
se afunda numa nova forma de barbarie. A argumentago da Dialéticado
Esclarecimento gira em torno da relacao entre trés aspectos ol dimensbdes
dla dominagAo, que para seus autores se encontram el estreita correlagio
¢ determinacio matua: a dominagao da natureza, a dominacio social e
a dominacio no sujeito. Adorno considera gue o principio deidentidade
¢ incrente tanto a racionalidade identificadora e dominadora da na-
rureza, como 4 racionalidade da troca capitalista. Alem disso, sem 2
rigida identidade do sujeito duramente conquistada contra a natureza
externa e interna e que serve de modelo a identidade do difuso e mal-
tiplo sob a unidade sintética do objeto, ndo teria sido possivel dominar
a natureza.

A rapidez com que atua o conceito identificador premido pela
urgéncia que lhe impoe a necessidade de agir sobre o meio, impede
o pensamento de abandonar-se a0 CONCreto ¢ singular, a demorar-se
pausadamente nele. O conhecimento cientifico e a pratica dominadora
da natureza, uma vez que se encontram sob esta urgéncia, possuem
uma tendéncia a ocultar o singular ¢ individual sob a universalidade
abstrata do conceito identificador, mesmo que esteja fora de davida
que a vida das coisas ndo se esgota em sua fixagdo conceitual. Desta
maneira, o pensamento identificador degenera em instrumento de
dominacio da natureza.

O principio de troca capitalista também nivela ¢ elimina a espon-
taneidade e as qualidades singulares dos individuos que constituem a
sociedade e os reduz a um denominador comum; exige tendencialmente
uma equivaléncia que funciona de forma abstratae universal. O trabalho
concreto, transformado em rendimento médio da forca de trabalho, passa
a serwma abstracao, pois a logica da troca produz uma objetivacao mas-
sificante que se comporta com indiferenca diante da historia vital das
pessoas que tratam entre sino ato da troca. Além disso, a qualidade das
coisas torna-se aparéncia fortuita do seu valor de troca. Os produtos do
trabalho humano sio identificados por meio de grandezas quantitativas
¢ todos os produtos do trabalho abstrato sdo idénticos como personifi-
cacdo do valor de troca.

Adorno pensava gue € necessario repropor pela raiz as relagdes
dos individuos com sua propria natureza interna, suas relagdes com a
natureza externa gque pretencem dominar e as relagdes gue mantém
entre si. Essas relaces tem sido presididas pelo principio de identida-
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de, que submete de forma coercitiva o diferente, singular e EEQ.,.EP
que exerce violéncia sobre seu outro, o nio-dentico. A identidade
prepotente do eu contra a multiplicidade de impulsos instintivos, a
equivaléncia igualadora do principio de troca capitalista, a imposicao
conceitual que torna a natureza disponivel para sua dominagao, todas

estas formas de identidade devem submeter-se¢ a uma reflexdo critica

que permita levar a cabo uma rememoragao da natureza no sujeito,
condicio de possibilidade de uma reconciliacio na qual o dilerente
conviva sem medo.

Adorno colocou todo sett empenho em realizar esta autocritica
corm a finalidade de iluminar um pensamento que nio facauma anexacio
dominadora do outro, o nio-idéntico, e desta maneira, sirva para que
os seres humanos encontrem o caminho para relacoes diferentes com
A natureza, nas quais o principio de autoconservacao despudorado nio
ponha em perigo as proprias bases naturais de reprodugio da socieda-
de; para relagdes sociais novas, nas quais a diferencac a singularidade
poSsaln encontrar eXpressao cabal; nas quais o principio de troca capi-
calista ndo se imponha imperativamente sobre os individuos singulares,
convertendo-os em competidores, em dominadores e dominados; para
relacdes do eu com sen substrato somatico e seus impulsos libidinais
que eliminem a repressio desnecessaria, a repressio condicionada por
um sistema que endurece e disciplina ou {avorece a regressio narcisista,
segundo a conveniéncia, para obter a conformidade dagueles que vivem
debaixo de sua logica.

O que Adorno persegue em sua critica ao principio de identidade
¢ a tendéncia que cste tem, em todas as suas formas, a estabelecer-se de
modo absoluto, Nessa absolutizacao se perde a génese, 2 histéria sedi-
mentada e com ela, tudo o que ndo alcangou justica em seu processo de
constituicio: o nao-idéntico. Do crabalbo de recordacdo dessa historia
depende que se prolongue ou s¢ acabe a coacao presente. Na experiéncia
do sofrimento fica estabelecido o limite que o pensamento dominador
pode reconhecer como seu proprio limite. Fundada sobre este limite, a
critica imanente guer desdobrar dialeticamente a diferenca do singular
arespeito do universal, que vem ditada pelo proprio universal. Sea pon-
to de partida ¢ a realidade integrada pelo sistema. Ela esta chamada a
medir a identidade desde um ponto de vista estritamente imanente por
sua propria pretensao e a demonstrar dessa maneira sua {alsidade. Daf
que seja necessaria uma continua rememoragio do sofrimento esquecido
e reprimido.
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Uma relacdo com o passado concebida desta maneira, concebida
como rememoracdo produtiva, pretende revogar seu cariter fechado
e enclausurado, sem querer restabelecer por isso a imediatez com tal
passado. Critica as evidéncias dominantes no presente e os critérios
daqueles que se erigem em sujeitos da recordacao, sem que o passado se
lhes imponha de forma imperativa. Nem a autoridade da tradicio deve
ser aceita a todo custo, neim o sujeito pode comportar-se como o proprie-
tario que dita sua vontade a0 passado. O passado deve entrar em relacao
com o sujeito da recordacio sem perder sua estranheza, de tal modo que
este sujeito se torne estranho a si mesmo ¢ participe da oportunidade de
dissolver a coagio repressiva de sua identidade. Porisso Adorno recorre a0
conceito de “lembranga involuntaria. O passado nio intervém de forma
transformadora no presente gragas a sua propria perfeicao, mas gragas a
sua ndo realizagfio e 4 sua caréncia, que comrngam com as exigéncias que
nascem de um presente nao conciliado. As exigéncias néo cumpridas do
passado abrem os olhos para as atuais e reclamam sua realizacio.

PENSAR E AGIR PARA QUE AUSCHWITZ NAO SE REPITA

Voltamos assim ao ponto de partida, mas compreendendo melhor
porque Adorno converte Auschwitz na primeira referéncia da tarefa de
educar. Para Adorno um pensamento indiferente diante do sofrimento
alheio, um pensamento que nio faga de sua expressio o critério por
antonomasia da verdade e que nio ponha a eliminacio do sofrimento
como sua meta, permanece reduzido a uma fun¢ao a mais da engrena-
gem socjal e ndo € mais do que uma evasio compensadora da infustica.
Pensar e agir para que Auschwitz nio se repita, assim reza o novo “im-
perativo categorico’ proposto por Adorno. Este imperativo, longe de nos
transformar em estatuas de sal presos a0 passado, quer antes mobilizar
a lembranca solidaria com as vitimas, a memoria das esperancas hio
cumpridas e as injusticas ainda pendentes de ressarcimento, contra
tudo aquilo que continua produzindo dor ¢ sofrimento e aniquilando
os individuos. O que o novo imperativo impde é um olhar agudo para
as catdstrofes do presente, um olhar implacavelmente critico de suas
causas e solidariamente compassiva com suas vitimas. Ja nio ha lugar
nem para a inocéncia nem para o desconhecimento ante ¢ horror da
histéria. Por isso o imperativo adorniano se faz acompanhar de uma
comsciéncia insubornavel da persisténcia das condices que tornaram
possivel Auschwitz (1977, p. 674): “A barbirie persiste 2o passo que
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persistirem substancialmente as condicoes que favoreceram aquela
recaida.

A possibilidade de uma critica moral da coagio social que nio
entronize um principio moral tdo coativo e frio ante a natureza interna
do sujeito como a coacdo social que critica, depende de que a moral
acolha em si a experiéncia do sofrimento produzido pela dominacio e
que tem um Emwﬂbms?& substrato somdatico. No entanto, a0 mesmo
tempo, o sofrimento, em Giltima instancia somético, s6 pode significar
mais do que um puro fato bruto, se ele for caracterizado moralmente
como negatividade, quer dizer, se o espirito vier em seu auxilio. O im-
pulso somitico precisa encontrar expressio, ser reconhecido e nomeado
para alcangar relevancia moral. Isso é possivel quando se reconhece que
a eliminagio do sofrimento ¢ o interesse verdadeiramente universal, é
o interesse de todos.

As diferentes filosofias de heranca kantiana defendem contra
Adorno que apenas o respeito a dignidade do ser humano como fim
em si mesmo, ou o que seria equivalente, o respeito a lei moral em que
se expressa essa dignidade do ser racional auténomo, ¢ possivel ter
consciéncia de Auschwirz como algo que nio deve se repetir, Contudo,
Adorno articula em seu imperativo precisamente o contrario. Nao &
umarazio incontaminada, incondicionada e formal, capaz de formu-
lar principios universais, a que oferece garantias contra a barbirie.
De onde sabe a razio que o ser humano tem uma dignidade, que nao
pode ser maltratado, humilhado, aniquilado etc., se nao da expe-
riencia acumulada do sofrimento e da reacio somadtica frente a ele,
elevada a consciéncia que se rebela contra suas causas? A destruicao
da experiéncia, o esquecimento da dor que povoa a historia, a perda
de vinculos reais com a histéria de resisténcia contra a injustica etc.,
ameagam toda defesa da dignidade humana. Converter tal dignidade
em principio formal que deve reger a conduta, ao menos nio serviu
para evitar as catastrofes que conformam o reverso escuro da histéria.
Se a necessidade da eliminacio do sofrimento nio fosse evidente, nio
seria absolutamente possivel nenhuma moral, pois esta nao é outra
coisa que a resisténcia contra a inumanidade.

EDUCAR DEPOIS DE AUSCHWITZ

Se aceitamos com Adorno o cariter epocal de Auschwitz, a exi-
géncia derivada desse acontecimento, de dar conta da dinamica auto-
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destrutiva da racionalidade ocidental imbricada com os processos de
modernizacio cientifico-técnicos, culturais e politicos e a necessidade
de um pensarmento critico-anamnético que nasce da intencio dedara
palavra ao sofrimento, de reclamar os direitos pendentes das vitimas, de
fazer justica ao singular diante de toda forma de dominio coativo, entao
teremos que aceitar também que a determinacao de nossa situagao atual
com base na catastofe de Auschwitz possui uma dimensao pedagogica
inegavel (Peukert, 1991). Entretanto, em que consiste tal significagao?

Em primeiro lugar consiste em compreender que a tarefa edu-
cativa est4 imbricada com. o processo de reprodugdo da sociedade e
da cultura que tornaram Auschwits possivel. Educar depois desta
catéstrofe exige uma critica radical da propria pedagogia. Ja ndo € pos-
stvel continuar praticando como evidentes as tipicas agoes educativas
orientadas por aquela idéia de autonomia do sujeito racional ¢ emanci-
pado que lhe vem servindo de justificagio no projeto da modernidade.
£ necessario levar em conta a imbricacio das instituicdes e praticas
pedagbgicas com as estruturas sociais que impedem a emancipacio.
Tstas estruturas submetem os individuos a uma pressao indescricivel.
Fles tém que curvar-se as suas exigéncias de adaptagao para poder
sobreviver e 0s sacrificios que esta adaptacdo Ibes impoe sao reciclados
pela industria cultural ¢ pelo entretenimento. Uma pedagogia que
nio reflete autocriticamente sobre seu lugar e fungao na reproducao
destas estruturas, que nio percebe como a organizacio social gera e
mantém a heteronomia tambeém mediante as instituioes pedagogicas
que deveriam combaté-la, nio fard outra coisa que contribuir para a
perpetuagio da barbarie.

A promessa cue acompanha a idéia de cultura e educacio na
modernidade nao foi cumprida. Isso porque as relacdes sociais de domi-
nacio e a dominagao da natureza exigem clos sujeitos individuais uma
submissao disciplinada 4 1ogica da dominacdo, mascarada de autode-
terminacio, seja ha auto-afirmacio soberana dos que participam na
troca capitalista, seja no pensamento identificador. No calculo racional
da ohtencio dos proprios interesses por mediagae que impde o sistema
capitalista, as relacoes sociais ¢ as relagdes com a natureza ficam sujei-
tas 4 utilidade e 4 explorago em vista de um aumento do poder ¢ do
Jucro. O marco social que define o que ¢ razoavel para a sobrevivéncia e
a consecucao dos proprios fins, frustra a verdadeira autodeterminacio,
convertendo-a em uma auto-afirmacao voltada contra os outros e contra
a natureza, por meio da qual o sistema se reproduz. A educagdo parti-
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cipa da mesma coniradicao quando formula seus objetivos em termos
de contribuicio 4 autonomia e emancipagdo dos individuos, mas a0 mesmo
tempo tem de possibilitar-lhes, por meio da formagdo, uma participacona
sociedade sob as condicoes e regras de jogo que impde o mencionado marco
social. Este paradoxo leva Adorno (1972) a falar da eliminacio do sujeito
para assegurar sua autoconservacac.

Quando a cultura do espirito se identifica com os bens culcurais
ou com contetdos educativos, ela se converte em puro meio de auto-
afirmacao social habitual dos sujeitos que competem entre si. A pseu-
docultura’ representa a apropriagao de um capital cultural (Bourdieu,
1988) para estar informado, para possuir determinado grau de educagio,
titulos etc., (fue permitam obter vantagens na luta competitiva, alcangar
determinadas posigdes sociais, lograr um nivel econdmico adecuado etc.
Para Adorno acaba tornando-se suspeito todo intento de concretizacdo
pragmitica da emancipacao, ou seja, todo intento de limitéd-la em razao
das exigéncias gue estabelecea sociedade, as supostas necessidades dos
educandos ou, inclusive, a coagdo que impdoe a simplificagio metodolagi-
cana transmissio dos conteados educativos. I: aTazao desta suspeita €
bem clara: a pseudocultura socializadanio oferece nenhumaresisténcia
ane 2 barbarie, Bla mostra claramente o paradoxo que tanto surpreende
aqueles que conhecema realidade dos campos de exterminio nazistas: a
coincidéncia do desfrute de bens culturais do espirito com a disposicio
para a aniquilacdo massiva de seres humanos (Adorno, 1972). Tao rapido
como a cultura do espirito se identifica com os bens culturais ou com os
conteados educativos, tio rapido como seus produtos se convertem em
algo sobre 0 que € nessario estar informado para poder intervir, em algo
cue se deve conhecer para parecer um individuo culto, preparado, a altura
etc., nessa mesma velocidade eles perdem seu verdadeiro cardter.

Adorno estd consciente do paradoxo que isso supoe. A esfera da
cultura e da formacio do espirito (Bildung) se estabelece na sociedade
burguesa como um ambito no qual ¢ possivel uma apropriacao dos
produtos do espirito, livre da coagio das relagoes de dominagdo e clos
objetivos da produgio capicalista. Sua missao cra possibilitar ima entrega
livre e criativa as criagoes culturais humanas, para além de todo valor
instrumental, Entretanto dessa maneira fa cultura e a formagdo] renun-
ciavam a toda relevincia pratica para a conformagéo das circunstancias
vitais dos seres humanos. Uma vez neutralizadas a cultura e a educagao
como fatores transformadores da ordem dominante, a organizacio social
realiza uma contraposigio que termina sendo completamente funcional
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para sua perpetuacio: uma contraposicio entre cultura e formagio,
entre confrontagio nio-instrumental com os produtos do espirito e
preparacio destinada a satisfazer determinadas expectativas sociais ou
a desenvolver uma carreira profissional. Todavia, esta separacio converte
a cultura em pseudocultura e a educacio em uma engrenagem a mais
da reprodugio social. .

Torna-se imprescindivel, portanto, abordar criticamente a discrepan-
claentre as pretensoes que inspiram a préxis pedagogica e arealidade mesma
da pedagogia. Esta se vé confrontada permanentemente com o conflito entre
anormatividade idealizada, que ela postula na socializacio dos individuos,
e arealidade social, que impoe a esses mesmos individuos condicoes de so-
cializacao que impossibilitam a realizacdo desta normatividade. Seria
necessario evitar tanto a idealizacio de uma praxis falsa, como reduzir
contra essa idealizagdo todas as expectativas referidas 1 praxis e aos
limites que impoe a realidade social (Gruschka, 19953),

Um dos dambitos em que isto se pode exemplificar é o da relagao
entre moral e educagio. Nio se trata agui, por exemplo, de limitar-se a
formular objetivos e expectativas morais para a agdo pedagogica, con-
frontando-os com aqueles que efetivamente se realizam na socializacao
majoritria. A educagao aparece ai como uma‘acio orientada a reparar
os efeitos de tal socializacio. £ desta maneira que areflexio pedagogica
sucumbe aquilo que chamamos de idealizacio da praxis falsa. A acao
educativa aparece definida fundamentalmente pelos objetivos bons,
perseguidos intencionalmente, mas escassamente se reflete sobre sua
mediagio através da socializacio escolar. A Pedagogia, apoiada em
outras ciéncias humanas, aperfeicoou com rigor cientifico as técnicas
de (auto)disciplinamento exigidas para participar nas estruturas
escolares de formagdo. Trabalha-se com wma imagem ideal do sujeito
socializado, que estabelece a norma a qual o individuo deve adaptar-
se, ou ante a qual deve perceber-se como deficitirio, Assim, também
a socializacao pedagogica, e nio apenas a socializagio extra-escolar,

pode estar contribuindo para frustrar a realizacio dos objetivos que
postula. “O sistema escolar postula algumas exigencias e, a0 mesmo
tempo, vai ao encontro de criangas e jovens numa forma que contradiz
tais exigencias (Gruschka, 1995, p. 109). No entanto o que vale para
os educandos, também deve ser refletido em relacio aos educadores,
Também eles se veem submetidos as exigéncias coativas do sistema
educativo e is crescentes dissonancias que este produz nos educandos,
O (ue provoca um clima escolar dificilmente suportavel, ou apenas
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suportdvel reduzindo friamente a praxis educativa ao cumprimento
dos protocolos educativos burocraticamente fixados. Estariamos, pois,
diante da formula depunciada por Adorno: a eliminacio do sujeito para
dssegurar sua autoconservacao.

Neste contexto pode-se seguir colocando os objetivos de soli-
dariedade, compaixio, sensibilidade diante do outro etc., mas esta
moral postulada esta em contradigdo com 2 praxis que as estruturas
educativas estabelecem. Os postulados morais se convertem em ilusio
enganosa, que consola e engana sobre o efeito real da praxis. Certa-
mente a pedagogia mantém uma relagdo conflitiva com a socializacao
econdmica, politica e juridica dos individuos. Diante de exigencias que
tal socializagio estabelece, a pedagogia coloca seu objetivo numa indi-
viduagio bem realizada. A universalizacio da educacio aparece Como
meio sumamente apropriado para alcancar os objetivos de liberclade,
igualdade e fraternidade para todo individuo. Entretanto a burocrati-
zagao do sistema educativo, sua funcao de prover as estruturas produ-
tivas existentes com individuos adaptaveis, a assungio dos principios
de competitividade, rendimento adaptado, recompensa do mérito etc.,
no ambiente educativo, torna a educacio ctimplice da coacdo sistémica
contra a qual pretendia rebelar-se. Nao € que desconhecam os efeitos
da fixacdo burocratica da atividade educativa, mas este conhecimento
permanece em grande medida sem efeito.

Adorno nao oferece solugdes para estas contradicoes, ele nio foi
um pedagogo. Contudo, suas reflexdes sobre educacio sio um convite a
uma autocritica sem concessoes, a uma exigéncia de maxima reflexivi-
dade, consciente das contradicoes e aporias em que se encontra imersa
a tarela de educar. As resisténcias que a organizacio da sociedade
oferece a realizacdo do objetivo moderno da emancipagio de todos os
sujeitos, objetivo que a educagio assumiu como seu, sio imensas, Toda
pedagogizacao da transformagio das estruturas sociais que impedem
tal emancipagao € pura ilusio. A educagio se encontra presa na mesma
dialérica responsavel por sua frustragio e s6 pode combate-la como
critica de si mesma. Isto confere a pedagogia critica uma figura nega-
tiva. Educar para a emancipacao depois de Auschwitz ¢ educar para a
superacao da barbarie.

Tradugdo do espanhol ¢ do alemao (Adorno): Alberto da Silva Moreira
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Notas

1 [Nota do Tradudor Os textos de Adorno foram traduzidos diretamente
para o portugues, utilizando a edicio dos Gesammelte Schriften de Theodor
W. Adorno da Suhrkamp Taschenbuch Wissenschaft, 1. ed. Frankfurt
a.M.,, 1997, e sempre cotejando com a traducdo para o espanhol utilizada
pelo autor

2 O nome Auschwitz, utilizado como sinédoque para referir-se ao genocidio
judeu, & preferivel a outros termos como Holocausto (carregado de signifi-
cagdo teolégica), Shoah (caracterizagio como catdstrofe incompardvel den-
tro” da histéria do povo judeu) ou Jurban (continuidade do genocidio com
outras catdstrofes de tal historia). Sobre o significado destes termos cf.
Young, 1997, p. 139ss. (original ingles 1988).

3 *O exterminio dos judeus ndo apenas tinha que ser total, mas era além
disso um fim em si mesmo - exterminar por extermirar -, um abjetivo que
exigia uma prioridade abscluta” Postone (1988, p. 243). Se quiséssemos
determinar a singufaridade de Auschwitz, haveria que busca-la provavel-
mente na decisio sem precedentes e respaldada por toda a autoridade de
um Estado, de assassinar todo um grupo humano, inclusive idosos, mulhe-
res e criangas, se possivel sem deixar restos, e de liberar todos os meios
estatais possiveis para a execucio de tal deciszo.

4 Finkielkraut (1990) refere aqui a definicao do exterminio fuden como “cri-
me gratuito’, quer dizer, “sem relacdo com as necessidades e os horrores da
empresa militar’, feita por E. Faure, promotor adjunto da Franca no Tribu-
nal Internacional de Ntiremberg,

5 Também traduzida por alguns como « semicultura » (Halbbildung). NT.
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