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sentido y horizonte que el humano le diera. Poder contar esta historieta
es ya la muestra de que hemos cambiado los presupuestos que ponemos
en el fondo de nuestra experiencia.

4. Epilogo

Los modos y mecanismos de transmisién del contenido de la tradicién
diferirin mas o menos, segin la época, de los modos v mecanismos de
reproduccién econdmica, social y técnica de la sociedad «propietaria» de
aquella tradicién. En el momento presente esta distancia parece mayor que
en nuestro pasado inmediato. En el campo de la estética o de la produccion
artistica esta diferencia es enormemente significativa, y existen multitud
de ejemplos y de explicaciones que dan razon de ella®.

£n este sentido la intervencién de Benjamin es mucho maés potente,
pues su comprensién del significado de tradicién y de ruptura de la tradi-
cién le permite, como hemos dicho antes, entrever elementos agotados y
elementos por desarrollar en el choque de modos y medios que provoca
la ruptura. Incluso la comprensi6n del mundo como una relacién conste-
lativa de elementos que, a la vez, pueden llevar a nuevas constelaciones,
permite resituar mas facilmente los fenémenos, aparentemente aislados,
que aparecen paulatinamente y que sélo en ocasiones nos permiten atisbar
algo «totalmente diferenten.

Como escribié otro visionario, G. W. F. Hegel, «el btho de Minerva
s6lo alza su vuelo en el ocaso»?, cuando todo lo del dia va ha ocurrido.
No es funcién de la Filosofia, la hermana seria y honrada de la Astucia,
adivinar lo que pasard mafiana i endulzar la espera. Analizar el presen-
te para vivirlo mejor, seria una formulacién posmoderna més aceptable.
Las tradiciones, tan necesarias para la vida, se rompen cuando cambian
radicalmente demasiadas condiciones que ya no son eficientes para la vida
que se ha transformado. La ruptura es, pot tanto; algo consustancial a la
cradicién. Con cada nna de ellas nace algo nuevo. I.a vida se desarrolla en
ese algo, que siempre es algo ¥ punca una pura ilusion.

Walter Benjamin vio en los medios que se desarrollaban en su tiempo
un motivo de ruptura con la tradicién heredada del siglo XIX, pero también
el germen de una nueva tradicion cuando menos con mayores posibilidades
de expresién.

27, Cf. M. Cabot, «Arte contemporaneo y simples cosas», conferencia en ia Fundacidn «Sa
Nostrar (octubre de 2003), recogido en http "\_\é?Eﬁasnmvoﬂ.:ac_aEEnmlnommm.@& (12/1/2007).

23, G. W, F. Hegel, Principios de la filosofta del derecko (1820), trad. de J. L. Vermal, Edhasa,
Barcelona, 1988, prefacio, p. 54.

DIALECTICA MESIANICA: TIEMPO E INTERRUPCION
EN WAITER BENJAMIN!

José A. Zamora

Jodo instante lleva en si una oportunidad revolucionaria.»

«La conciencia de hacer saltar por los aires ¢l continao
de la historia es propia de las clases revolucionarias en el
instante de su gccién.»

(W. Benjamin)

A través de un largo proceso y de numerosos debates y controversias en
torno a su figura, W. Benjamin ha ido abandonando progresivamente la po-
sicién marginal que ocup6 en vida en el ambito académico y en el espacio
cultural europeo para convertirse en un pensador clave para la interpre-
tacién de la modernidad y sus crisis. Quizés habria que sorprenderse de
que esto haya ocurrido, pues W. Benjamin no es un pensador ficilmente
asimilable por la «maquinaria cultural». Su obra posee en lo fundamental
un cardcter fragmentario e inacabado. Su vida estuvo marcada por una pre-
cariedad creciente y en ladltima fase por una absoluta penuria existencial:
«Desde hace muchas semanas domina mi vida la completa incertidumbre
de lo que traeran el préximo dia o las proximas horas», escribe en su diltima
carta a Adorno desde Lourdes, poco antes de su muerte™.

Las fuentes de las que bebe su reflexién se encuentran muchas veces
en tradiciones esotéricas o en los margenes de las tradiciones dominan-
tes y los conceptos e imdgenes que emplea son un reto permanente a la

. 1. Mmﬂn estudio s¢ insersa en el Proyecto Intramural Especial «Tiempo, expetiencia y memo-
ria» m:m:n_mgo por ¢l Consejo Superior de Investigaciones Cientificas y pudo llegar & su finalizacién
gracias a upa estancia de investigacion en la Freie Universitit v en el W Benjamin-Archiv de la
Akademie der Kiinste en Berlin.

2. W Benjamin, Briefe, ed. de G. Scholem y T. W, Ads 2
1978 ey ¥ orno, 2 vols., Suhrkamp, Frankfurt
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interpretacién. Esta se ve obligada a mv.m:%.u:m.w los caminos ya conoci-
dos y a aventurarse por sendas de transito diffcil y arriesgado. Incluso el
4ngulo desde el que Benjamin se aproxima a conceptos muy arraigados
en la tradicién cultural occidental es un dngulo extremadamente oEmEm_
que trastoca las perspectivas mds convencionales y sorprende a los ms
avisados, Pero, sobre todo, lo expuesto de su vida y sus posiciones tedri-
cas desafiando frentes coninmente establecidos, poniendo en relacién lo
que se consideraba definitivamente separado, buscando un COMPromiso
absolutamente radical con la realidad histérica que le tocd vivir..., son
rasgos todos que lo hacen incémodo y refractario a una recepcién de tipo
esteticista hoy tan en boga.

Todo esto tiene tanta mas vigencia cuando se intenta, como s nuestro
caso, desentraiiar la constelacién que forman los conceptos de tiempo, me-
moria, experiencia, praxis politica, mesianismo y revolucién. Nos ha pare-
cido oportuno, por esa razén, preparar el camino a los textos de w.ob_mE\E
y su interpretacién con dos apartados previos que abordan 1a significacién
del factor «tiempo» en la configuracién de la modernidad. El primero tie-
ne una orientacién sociolégica y fenomenoldgica. Se trata de monm_mn los
cambios de las estructuras temporales en el capitalismo y sus repercusiones
sobre el conjunto de la vida social. El segundo pretende dar cuenta de la
reaccién conservadora a dichos cambios. Representa el trasfondo negati-
vo sobre el que la conceptualidad bejaminiana puede mostrar su propio
perfil. Quien desee evitarse este rodeo, w:nam pasax directamente m._ tercer
apartado en el que se aborda el andlisis benjaminiano de la determinacion
capitalista del tiempo, de sus repercusiones sobre _m experiencia y ﬂn las
posibilidades polftico-mesidnicas de una interrupcién revolucionaria del
curso catastréfico del tiempo en el capitalismo. :

1. Bl factor «tiempo» en la configuracién de la modernidad

Uno de los conceptos mds recurrentes a la hora de describir 1a situacion
vital de los individuos en la modernidad tardfa es el de aceleracion. Con-
tinuamente nos falta tiempo o el tiempo parece haber aumentado vertigi-
nosamente de ritmo, de modo que el presente se vuclve extremadamente
fugaz, implosiona en pura instantaneidad®. La vida se encuentra mombnﬁﬁm
a imperativos de flexibilidad, dinamismo y <w_cn.:\mm.mu a los que casi nadie
puede escapar v que alcanzan cotas a veces %bnw_am.nﬁm soportables y
provocan movimientos reactivos de biisqueda de 4mbitos desacelerados
como escape a la vertiginosidad del dia a dia.

3. Cf. H. Liibbe: «Gegenwartsschrumpfungy, en K. Baclkhaus y H. mo:ﬁ.m {eds.), Die Be-
sebleunigungsfalle oder der Triumph der Schildkrite, 3.* ed. ampliada, mn_._mmniwomnrwr Stutrgart,
1998, pp. 129-164; Id., Im Zug der Zeit. Verkirzter Aufenthalt in der Gegemwart, Springer, Berlin
et al., 1992.
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Ya Nictzsche, en sus Consideraciones intempestivas, caracterizaba la
cultura moderna como «un vertiginoso e irreflexivo hacer afiicos y un des-
integrar todos los fundamentos llevados a cabo por el hombre moderno, su
disolucién en un devenir permanente v disolvente, un incansable deshilar
e historizar todo lo devenido»*, Y quizds todos tengamos en mente la
conocida y repetida frase de Marx y Engels en el Manifiesto comunista:
«Todo lo estamental y estable se desvanece en el aire»’, .

Una de las mis influyentes interpretaciones actuales del cambio epocal
que representa la modernidad, la de Reinhart Koselleck, asocia precisa-
mente a la transformacién de las estructuras temporales, es decir, no de lo
que ocurre en el tiempo, sino del tiempo mismo, el nacimiento de la mo-
dernidad, cuya clave estd en lo que él llama la «temporizacién» del tiempo
(Verzeitlichung der Zeit)¢ y en su aceleracion’.

Por otro lado nos encontramos con discursos no menos influyentes
sobre el fin de la historia, y junto con él sobre el fin de la razén, del sujeto,
de la politica, de las ideologias, etc.’. Un sentimiento muy extendido de
agotamiento de todas las encrgfas utépicas y una sensacién de que nada
realmente esencial cambia, de que nada verdaderamente nuevo puede
acontecer, de que nos encontramos ante un horizonte histérico irrebasable
parecen servir de pretexto a dichos discursos que ponen el acento en las
cristalizaciones y en las estructuras subyacentes al cambio, asi como en la
experiencia subjetiva que reflejaba la metifora weberiana de la aula de
acero», :

¢Estamos ante las dos caras de un mismo fenémeno?¢1leva la completa
aceleracidn a una especie de simultaneidad de lo diverso y heterogéneo,
sin jerarquias ni progresividad, de modo que carece de sentido hablar
de una evolucién, una meta o un avance, como va sefialara el visionario
Nietzsche? {Existe una modernidad «clasica» y una modernidad «liquida»?,
«reflexiva», «segunda»'® en la que la aceleracién da un vuelco en pura si-

4. F. Nietzsche, «Unzeitgeméfle Betrachtungen [-1Vy, en Sgmitliche Werke, KSA I, DTV/de
Gruyter, Miinchen et al., 19588, p. 313.

5. K.Marx y F. Engels, Manifest der kommunistischen Partei (MEW 4, 464).

6. R. Koseileck, Futuro pasado. Para una semdntica de los tiempos bistéricos, trad. de
N. Smilg, Paidés, Barcelona, 1993 (orig. aleman 1979), pp. 287 ss.

7. CL R. Koselleck, Aceleracion, prognosis y secularizacion, trad. de F. Oncina, Pre-Textos,
Valencia, 2003; B Contad, Modern Times and Modern Places. How Life and Art were Transformed
in g Century of Revolution, Innovation and Radical Change, Alfred A. Knopf, New York, 1999.

8. De modo representativo, cf. A. Kojeve, Introduction i la lecture de Hegel, Gallimard,
Paris, 1947; A. Gehlen, «Ende der Geschichte?», en Einblicke, Klostermann, Franicfurt a. M., 1978,
pp- 115 5., F Fukvjama, The End of History and the Last Man, The Free Press, New York, 1992 {El
fin de la bistoria y el ltimo hombre, trad. de P, Elfas, Planeta, Barcelona, 1992). Para un panorama
v anilisis critico de las diferentes posiciones, cf. L. Nigthammer: Posthistarie, Ist die Geschichte zu
Ende?, Rowohlt, Reinbek bei Hamburg, 1989,

9. Z. Bauman, Modernidad liguida, FCE, Buenos Aires, 2003; fd., Modernidad y ambiva-
lencia, Anthropos, Rubi, 2003; Id., Vida liquida, Paidés, Barcelona, 2006,

10. UL Beck, A. Giddens y 8. Lash, Modernizacidn reflexiva: politica, tradicion v estética en
el orden social moderno, Alianza, Madrid, 1997.
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multaneidad de lo diverso? Lo que a primera vista parece una paradoja de
la experiencia del tiempo en la modernidad tardia tiene que ver con los
factores econémicos, culturales y sociales que determinan la transforma-
cién de sus estructuras temporales y la dialéctica que le es inherente. Por
ello resulta necesario clarificar cudl o cudles son los factores determinantes
{(innovacidn técnica, légica econémica, diferenciacién social, cambios cul-
turales) de dicha transformacién y las relaciones que existen entre ellos.

1.1. Economia capitalista del tiempo

Para desentrafar la paradoja de la aceleracién y la inmovilidad que pa-
recen caracterizar las estructuras temporales de la modernidad, la tradi-
cién marxista recurre a la dindmica del capital y a la dimensién temporal
del valor en la que se despliega la dialéctica entre trabajo abstracto y
trabajo concreto, entre valor vy riqueza material, entre tiempo abstracto
y tiempo concreto!’, La clave estd en la conversién del tiempo en factor
de medida del valor, es decir, en la conversién de los resultados de una
actividad individual en norma temporal abstracta de esa actividad a través
de la mediacién del sistema productivo capitalista.

Esta conexién entre tiempo y valor abstracto es omnipresente en la
vida econdmica capitalista. El trabajo, los beneficios y las ganancias no son
calculables sin referencia al tiempo. El tiempo de vida de las maquinas lo
mismo que la productividad, las horas extraordinarias tanto como las horas
perdidas por enfermedad o huelgas, etc. Pero sélo un tiempo abstracto,
estandarizado y descompuesto en fracciones iguales puede ser empleado
como medio en los procesos de intercambio, como pardmetro neutral en
el caleulo de la eficiencia y los beneficios. Que podamos dominar el tiempo
de otros seres humanos y equiparar el tiempo con el dinero s6lo es posible
porque se ha eliminado del tiempo su contexto vy contenido, establecién-
dolo como fenémeno universal, abstracto, vacio y neutral que atribuye a
cada hora el mismo valor,

Pero, dada esta configuracién del tiempo, écudl es la relacién interna
que establece el capitalismo entre tiempo y valor abstracto? El crecimien-
to de la productividad es un atributo del valor de uso del trabajo'?, pero
la magnitud del valor de cambio es una funcién del tiempo abstracto de
trabajo («el tiempo de trabajo socialmente necesario»), que media entre
aumento de la productividad y obtencién del beneficio. Esto explica que la

11.  Cf. M. Postone, Tiempo, trabajc v dominacion social: una reinterpretacion de la teoria
ecritica de Marx, trad. de M. Serrano, Marcial Pons, Madrid, 2006, a quien sigo en este punto.

12.  Lafuerza productiva del trabajo, tal como sefiala Marx en Ef Capital (MEW 23, mh:., no
depende solo del trabajo directo del trabajador, sino de una combinacién social en la que Eﬁmﬁann
el grado de desarrollo cientifico y de aplicacién tecnolégica, que determinan de modo creciente el
nivel de productividad. Pero no por elio deja de tener una dimensién material relativa a la Eoﬂ__.._o-
cidn efectiva de un producto determinado en la que se obietiva el conocimiento cientifico-técnico
acumulado histéricamente.
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generalizacién de un determinado aumento de la productividad, aumento
que supone un crecimiento de la riqueza material producida por unidad
de tiempo, haga que se obtenga la misma cantidad de valor de cambio que
antes del aumento. La cantidad de valor de cambio por unidad abstracta
de tiempo se iguala con la generalizacién del aumento de la productividad,
una generalizacién que, por otra parte, resulta inevitable en un marco de
competitividad.

Lo caracteristico de esta dindmica es, pues, el efecto de nivelacién
que empuja a su vez a una elevacion constante del nivel de productividad.
La innovacién tecnolégica y la introduccién de nuevos métodos para au-
mentar la productividad produce un aumento del valor de cambio a corto
plazo que desaparece con la generalizacién del nivel de productividad, de
lo que se deriva una dindmica objetiva e independiente de la voluntad de
los sujetos que intervienen en su mantenimiento, una especie de espiral
de aceleracién potencialmente infinita. B marco temporal abstracto en el

- que se producen los cambios de productividad permanece estético, mien-

tras que el movimiento de evolucién y transformacién permanente de las
formas de trabajo y de vida, de las relaciones sociales, de las estructuras
politicas y juridicas, de la produccién y transmisién del conocimiento, de
los medios de comunicacién y transporte, de las formas de subjetividad
¢ interaccién y de los valores sociales acompafia la continua y necesaria
reconstruccién de dicho marco®®,

El tiempo abstracto y el tiempo histérico estan imbricados de tal for-
ma que a pesar de que los sujetos sean los actores del proceso histérico
de las aceleradas transformaciones sociales impulsadas de modo determi-
nante por la exigencia de elevacién del nivel de productividad, dado el
caracter alienante de las formas sociales del capitalismo, la historia de la
que son sujetos queda sustraida en buena parte a su control. Como sefiala
Postone:

En el andlisis de Marx la estructura bésica de las formas sociales del capi-
talismo es tal que la acumulacién de tiempo histérico no $OCAVa, en ¥ por
si misma, la necesidad representada por el valor, esto es, la necesidad del
presente. Mds bien, transforma la condicion concreta de posibilidad de
ese presente, reconstituyendo por ello de nuevo su necesidad. La necesidad
presente no es «autométicamente» negada sino paradéjicamente reforzada.
Es impulsada hacia delante en el tiempo como un presente perenne, como
aparente necesidad eterna®.

13.  Esimportante atender a todos los dmbitos en los que se producen cambjos acelerados. Bl
dmbito de la innovacién recnolégica es muy importante, pero no es el tinico. Esta va de la mano de
una evolucién permanente en la organizacion del trabajo y en otras esferas sociales como ta adminis-
tracidn moderna, el desarrollo cientifico o el sistema juridico. Pero los cambios que se producen en
esas esferas comportan a su vez una continua transformacién del korizonte de expectativas y de ex-
periencias orientadoras que acelera el cambio social y afecta poderosamente a las valoraciones y los
marcos de accidn de los individuos y grupos obligados a una adaptacién permanente a esos cambios,

14. M. Postone, op. cit., p. 389.
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Tanto la transformacién permanente del mundo como la reconstruc-
cién de su marco abstracto dominado por la ley del valor se condicionan
v se refuerzan mutuamente. El necesario proceso de transformacién pet-
manente no menos que la reconstruccién del rigido marco del dominio
del valor abstracto representan dos dimensiones de la dominacién social
abstracta en la sociedad capitalista moderna.

Sin embargo, la innovacién tecnolégica v la elevacién del nivel de
productividad no imponen por si mismas una aceleracién del ritmo de
vida, es su vinculacién con el crecimiento exigido por el mantenimiento
del nivel de beneficio lo que produce la celeridad. Lo que impide conver-
tir dicha innovacién en mds tiempo disponible, es decir, en posibilidad
de desaceleracién del ritmo vital, es la dialéctica entre tiempo concreto
y tiempo abstracto, el hecho de que cada vez sea necesario producir mis
riqueza material por unidad de tiempo para obtener el mismo beneficio,
as{ como la exigencia de hacer circular y consumir lo producido a una
mayor velocidad para darle salida. La aceleracion de la produccién por
medio del crecimiento de la productividad obliga, pues, a un incremento
de la cantidad de produccién, es decir, al «crecimiento econdmico», si se
quiere mantener el desempleo en niveles que no hagan peligrar el sistema.

Por tanto, para comprender la «<economfa del tiempo» capitalista es
necesario atender al cambio de finalidad de la economia: de la satisfac-
cién de necesidades a la produccién de beneficio®. Esto no quiere decir
que no se satisfagan necesidades, por mucho que el sistema sea ciego a
las necesidades sin capacidad de compra o cree permanentemente nuevas
necesidades {articulos de lujo) para quienes tienen esa capacidad, pero
dicha satisfaccién se convierte en instrumento de una accién econémica
orientada a [a maximizacién del beneficio que conduce a la autonomiza-
cién de la produccién por la producciéni®. La nueva finalidad impone un
aumento imparable de la produccién y la productividad en una especie
de carrera impulsada por la necesaria bisqueda de ventajas comparativas
basadas en una eficacia medida en tiempo. Este pasa a ser un bien escaso
y mercantilizado (en todas sus formas: tiempo del trabajo, tiempo «libre»,
tiempo del consumo, etc.), de modo que se produce aquella equivalencia
que Benjamin Franklin hiciese famosa entre tiempo y dinero,

Mientras que en la economia precapitalista el dinero es simplemente
un medio de cdleulo y de intercambio, el desarrollo de las finanzas moder-
nas convierte al dinero en capital multiplicable a través de los intereses.
Lo nuevo ciertamente no son los intereses, sino que éstos dejan de tener
una funcidén parasitaria y de ser cuestionados moralmente, v sobre todo

15. Cf A, Schlote, Widerspriiche sozialer Zeit. Zeitorganisation im Alltag zuischen Herrschaft
und Freibeit, Leske und Budrich, Opladen, 1996, p. 63.

16, Es este peculiar proceso de «acumulacién por la acumulaciéns que lleva a la «produccién
por la producciéu» lo que centra la critica de Marx y no s6lo la distribucién de la riqueza, of. M.
Postone, op. cit., pp. 401 ss.
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que la multiplicacién del dinero se convierte en el objetivo @ltimo al que
se somete el conjunto de la produccién. El crédito es un elemento funda-
mental del sistema econémico para sostener ese objetivo.

El crédito es esencialmente un fenémeno temporal. El capital es una
suma de dinero que después de un lapso de tiempo retorna incrementado.
Cuanto mds corto es el lapso de tiempo, tanto mds ripidamente puede
reinvertirse y producir nuevos intereses. El resultado universal del someti-
miento de todos los dmbitos de vida al dominio del dinero, del mercado y
de la aspiracién a multiplicar el capital es pues una continua aceleracion".

El objetivo de la multiplicacién del dinero es un objetivo infinito, lo
que contrasta con la finitud de los medios que definen el horizonte de
escasez que determina la actividad econémica. Por esa razén, la contradic-
cién entre el objetivo infinito de la multiplicacién del dinero v la finitud
de los medios para alcanzar ese objetivo se despliega de manera temporal,
como proceso de una permanente revolucién de los medios. Esto supone
un sometimiento creciente de la accidén humana en cada vez mas dmbitos
a ese objetivo infinito. La infinitud de la légica de la acumulacién del ca-
pital, de la multiplicacién del dinero, no se detiene ante limite natural o
humano alguno. $élo reconoce como meta el incremento de un guantum
abstracto. Y para esta abstracci6n todas las singularidades no son mas que
obstdculos a superar.

Como percibié Marx, el capital no posee ningiin limite interno, no
existe un punto de equilibrio y descanso?®. Cada vez estd mds a la vista, que
si no cambia la racionalidad econémica del crecimiento por el crecimiento
ese final solo puede alcanzarse por medio de una catistrofe humana o
ecoldgica. Y cuando los sujetos son reducidos a medios de la reproduccién
del capital, no sélo queda arruinada su autonomia, su vida entera pende
de dicha reproduccién, que es al mismo tiempo la de las relaciones de
dominacién que la constituyen.

1.2. Vida acelerada y transformacién de la experiencia

Esto lo experimentan no sélo en la esfera de la produccién, sino también
en la esfera de la circulacion y el consumo, que, como hemos visto, est4
sometida a los mismos imperativos y contradicciones. La realizacién del
beneficio obliga a una constante aceleracién de la velocidad de las ventas
y de los actos de consumo por unidad de tiempo. Dicha aceleracién se
manifiesta como crecimiento exponencial de las vivencias y las acciones, no
menos que como exigencia de mayor rapidez en su realizacién, de eliminar

17.  CLF. Reheis, Die Kreativitdt der Langsambeit. Newer Woblstand durch Entschlennigung,
2.* ed. ampliada, Primus, Darmstadt, 1998, pp. 181 ss.

18.  «Para el valor multiplicar coincide con conservar y sélo se conserva sobrepasando conti-
nuamente su limite cuantitativo [...]. En cuanto valer [...] es un impulso continuo a ir m4s alld de
su limite cuantitativo; proceso infinitor (K. Marx, Grundrisse der Kritik der politischen Okonomie,
Dietz, Berlin, 1974, p. 936).
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pausas y vacios o de emplear tecnologias y formas de organizar la vida
cotidiana gue conocemos bajo la denominacién de «multitareas.

Asi pues, junto al disciplinamiento de la economia temporal de los
trabajadores que el capitalismo industrial introduce en los procesos de
produccién’, encontramos una aceleracién especifica del consumo que se
sirve también de innovaciones tecnolégicas y organizativas que producen
un aumento del ritmo de vida. Dicho aumento y la sensacion de escasez de
tiempo que lo acompaia no surgen porgue, sino & pesar de que podamos
consignar en casi todos los dmbitos de la vida social enormes ganancias
de tiempo gracias a la ayuda de la téenica, ya que hoy se pueden resolver
tareas o salvar distancias mucho mas rdpidamente.

Desde el punto de vista de los individuos, el incremento vinculado
al crecimiento v la aceleracién supone encontrarse ante una abundancia
tentadora de posibilidades. Pero en realidad se produce una sobreoferta
que reproduce la escasez de tiempo. Vivimos con el temor de no poder
aprovechar la mayorfa de esas posibilidades o, en todo caso, las mejores,
y con la sensacién de encontrarnos en una carrera contra el tiempo. La
paradoja es que el intento de responder al aumento de posibilidades que
produce la aceleracion apropidndose las técnicas y los trucos que ofrece
dicha aceleracién para aumentar el ritmo de vida, termina agrandando el
abismo entre el tiempo de vida y las posibilidades de mundo. Los mismos
medios que sirven al individuo para ampliar su yo, aumentan la cantidad de
posibilidades de mundo de modo exponencial.

La aceleracién, a la que estdn sometidos todos los cambios sociales,
produce una sensacién de velocidad imparable. Pero al mismo tiempo los
acontecimientos y hechos sometidos a esa velocidad carecen de duracién
y, en cierto sentido, de consecuencias duraderas. Vivimos pues con la
sensacién de que nada esencial cambia, de que no sucede nada realmente
nuevo. Como constata Baudrillard, «la historia no llega a ocurrir [...] la
historia se hunde en su efecto inmediato, se agota en sus efectos especiales,
implosiona en actualidad»*¢,

El proceso de aceleracién se acompaia de un hambre casi insaciable
de experiencia del mundo, de captar el mundo en todas sus producciones,
desentrafiarlo hasta sus fundamentos, probarlo todo. Sin embargo, ese mis-
mo proceso solo permite una relacién mediada con el mundo. Ganar tiem-
po supone renunciar a la intensidad de la experiencia. Para ahorrar tiempo
y ampliar la estrechez temporal el mundo debe ser predispuesto de modo
general para ser poseido rdapidamente. Pero para despacharse con rapidez
es necesario un mundo dispuesto y troquelado para el consumo. Los in-
dividuos no sélo estdn llamados a racionalizar y economizar el tiempo en

19. E. P Thompson, <Iime, Work-discipline, and Industrial Capitaliss»: Past and Present 36
(1967}, pp. 52-97.

20. ].Baudrillard, La ilusién del fin. La buelga de los acontecimientos, Anagrama, Barcelona,
1993, pp. 13 &. '
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la esfera productiva, también el consumo funciona bajo las mismas reglas.
El mundo en el que pensaba el individuo aceleradamente hambriento de
experiencia desaparece sin brillo para dejar sitio a un mundo preparado
y adaptado a sus deseos de velocidad. En realidad no es posible «experi-
mentar» un mundo preparado para el consumo, sélo se puede comprar y
consumir®.,

Una vez canjeada la competencia para dar forma a la propia vida por
un dejarse abastecer con fragmentos de mundo preparados para consumir,
los individuos se vuelven demandantes menesterosos de individaalidad,
pero ésta, una vez perdida aquella competencia, ya séle depende de la

capacidad adquisitiva, de la fuerza para imponerse a la competencia y

del refinamiento del gusto. La singularidad se diversifica segtin la clase de
mercancias que pueden adquirirse®.

Al mismo tiempo la exigencia de evitar todo vacio obliga a un timing
preciso, a procedimientos secuenciales purificados de todo azar, a una elimi-
nacién implacable de todo lo superfluo®. Fl tiempo de la espera pierde todo
valor en si mismo, no es mas que tiempo perdido inatilmente. Desaparece
como tiempo de experiencia que es sacrificada al resultado inmediato bajo
el dictado de la aceleracion, un dictado que termina imponiendo una unifi-
cacién de los procedimientos, una nivelacién de las diferencias, a pesar de
la variedad de objetos, eventos, acontecimientos y opciones sobre las que
se aplican. Bajo el imperativo de la aceleracién queda destruida una verda-
dera experiencia de lo diverso y diferente que desaparece tras la apariencia
de una inmensa diversidad sometida a esquemas de consumo acelerado.

Por eso, desde el punto de vista de los individuos, también se impone
una sensacién de paralizacidn e inmovilidad, de destemporalizacién por
acumulacién y multiplicacién de acontecimientos, posibilidades, vivencias,
acciones, etc., todas de cardcter episédico, fugaces, inconexas, descontex-

21. M. Gronemeyer, Das Leben als letzte Gelegenbeit. Sicherbeitsbediirfnisse und Zeitknapp-
heit, WBG, Darmstadt, 1993, pp. 121 ss.

22. No podemos entrar aqui en la relacién que mantiene la temporizacidn del tiempo bajo los
imperativos de la aceleracién v las nuevas formas de construccién de la identidad flexible en lo que
se ha venido llamando posmodernidad, modernidad tardia o uitramodernidad. Cf. G. Lipovestky,
La era del vacio: ensavos sobre el individualismo contesmpordneo, Anagrama, Barcelona, 1994;
U. Beck y E. Beck-Gernsheim, Lo individualizacién: el individualismo institucionalizado y sus
consecuencias sociales y politicas, Paidés, Barcelona, 2003; Z. Bauman, La sociedad individualizada,
Catedra, Madrid, 2001; 1d., Idenridad, Losada, Madrid, 20035; Id., Vida liguida, cit.

23, Esto no queda desmentido por la desregulacién espacial del trabajo, por nuevas formas
de flexibilizacién de su régimen temporal y de la produccion, La flexibilizacion puede parecer
superficialmente en algunas de sus expresiones un retorno a formas de produccién y de vida prein-
dustriales. Dichas formas parecen regidas por las tareas y los objetos y no tanto por el tiempo vacio,
lineal y abstracto de la época industrial. Pero en realidad, si el mundo laboral moderno, industrial
y capitalista debfa ser protegido de toda ingerencia del mundo de vida para poder establecer su
régimen tempotal y asf posibilitar la aceleracién dentro de sus lfmites, hoy nuestras concepciones de
buena vida han sido de tal modo adaptadas a esas exigencias y hemos interiorizado dicho régimen
temporal y su logica de tal manera que es posible realizar la colonizacién contraria: incluso los
potenciales de desaceleracién y sus oasis en la cotidianidad son crecientemente erosionados por
aquella logica.
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tualizadoras, que apenas dejan huella y escasamente pueden ser integradas
en una secuencia biogrifica capaz de dotarlas de sentido. La novedad y el
cambio acelerado parecen confundirse con un eterno retorno de lo mismo
0, para emplear una imagen usada por P, Virilio, un remolino que no se
mueve del sitio*.

2. Modernidad, secularizacion, apocaliptica

La percepcién del caricter arrollador de la aceleracién a la que son so-
metidas personas, costumbres, representaciones, ideas, objetos, etc., es un
elemento comdn a muchos intelectuales y artistas que repiensan la mo-
dernidad capitalista a partir de la mitad del siglo xix, independientemente
de que se encuentren en el bando de los criticos de la industrializacién,
la urbanizacién y la burocratizacién —conservadores o no— o de los que
celebran su impetu arrollador. Una de las cuestiones ciertamente relevantes
entre las muchas que se plantean estas elaboraciones teéricas se refiere al
posible vinculo que dicho impetu arrollador de los procesos de cambio
material y cultaral mantiene con la matriz cristiana de la civilizacién oc-
cidental v, no menos relevante, a la relacién que dicho vinculo posee con
el principio apocaliptico, principio que parece sugerir un acortamiento
del tiempo y una precipitacién de los acontecimientos. Esta cuestion tiene
su importancia, si no para probar un origen cultural del fenémeno de la
aceleracién junto o por detrds de los imperativos temporales del sistema
econdmico capitalista, que seria su manifestacidn y realizacion material, si
al menos para entender algunos de los aspectos de la cultura occidental que
han podido impulsar y favorecer o, en todo caso, debilitar las resistencias
a ese proceso®, {Qué tiene que ver la aceleracidn y la temporizacion del
tiempo en la modernidad con la idea cristiana del tiempo vy de la historia?

2.1, Eﬁu.onmmﬁmwm de la modernidad acelerada:
Schmitt, Blumenberg, Koselleck

La tematizacién de esta cuestion se ha realizado fundamentalmente bajo la
tesis de la secularizacién y sus miltiples cuestionamientos. Una figura clave

24, Cf P Virilio, Inercia polar, Trama, Madrid, 1999.

25.  Aqui s6lo podemos analizar algunos de los aspectos de la relacién entre modernidad,
capitalismo y tradicidn judeo-cristiana en algunos autores que resultan relevantes como contrapunto
de W. Benjamin. Para un tratamiento més a fondo de esta problemdtica remitimos a otros trabajos
de algunos de los autores que colaboran en esta publicacién. Cf. R. Mate, Memoria de Occidente,
Anthropos Rubi, 1997; Id., De Atenas a Jerusalén, Alal, Tres Cantos, 2000; G. Amengual, Moder-
nidad v crisis del sujeto, Caparrds, Madrid, 1998; 1d., Presencia elusiva, PPC, Madrid, 1996; Id., La
religi6n en tiempos de nibilismo, PPC, Madrid, 2006, y las publicaciones de G, Marramao Cielo y
tierra: genealogia de la secularizacién, Paidds, Barcelona, 1998 y Poder y secularizacion, Edicions 62,
Barcelona, 1989,
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y al mismo tiempo controvertida en relacién con dicha tesis es, sin lugar
a dudas, Carl Schmitt. La frase mds citada de su Teologéa politica nos dice
que «todos los conceptos significatives de la teoria moderna del Estado
son conceptos teoldgicos secularizados»?®, Para Schmitt el momento clave
para comprender ¢l proceso de secularizacién es la transicién de la teo-
logfa del siglo xvI a la metafisica del siglo xvir, De esa transicién emerge
una magnitud tenida por neutral y cuya misién es permitir la pacificacion
de la sociedad envuelta en infinidad de disputas y litigios teolégicos de
consecuencias sangrientas: el Estado moderno. En fa conferencia «La era
de las neutralizaciones y la despolitizacién», de 1929, Schmitt presenta la
evolucién histérica y espiritual de Europa moderna como un movimiento
de secularizacién que va de lo teoldgico a lo metafisico, de lo moral a lo
econémico, para acabar en la era tecnoldgica actual. La profanizacién
parece haber alcanzado en la era de la técnica su cumplimiento natural.

Sin embargo, existe una cuestién previa que se suele dar por sentada y
que tiene que ver con la transformacién de la escatologia apocaliptica en
los comienzos del cristianismo como reaccién al retraso de la parusia, por
un lado, y con el surgimiento de la conciencia histérica unida al despliegue
temporal de la iglesia, es decir, con los diversos intentos de explicacién
y legitimacidn teolégica de la historia del mundo como expresién del
acontecimiento salvifico cristiano, por otro. Si Karl Léwith puede mostrar
las analogias que la filosofia moderna de la historia de Voltaire a2 Marx
mantiene con la teologia de la historia desde Agustin a Bossuet, entre el
concepto moderno de progreso y el concepto de providencia supuestamen-
te cristiano®, esto no quiere decir que la teologia de la historia medieval
sea sin més la legitima heredera de la escatologia cristiana en los inicios.

Para Schmitt la mediacién entre ambas se encuentra en el llamado
«pequefio Apocalipsis» de 2 Tes 2,1-12. La figura enigmitica del katéchon
recoge la idea de un poder histdrico «que es capaz de retardar la aparicién
del Anticristo y el final de la era presente»?. Poco se puede averiguar en el
texto de 2 Tes sobre el katéchon, persona o cosa, que retarda la aparicién

26, C. Schmitt, Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lehre von der Souverdnitdr [1922),
Duncker 8 Humblot, Berlin, 1996, p. 43.

27. Gt K. Lowith, Historia del mundo y salvacién. Los presupuestos teolégicos de la filosofia
de la bistoria, trad. de N. Espinosa, Katz, Buenos Aires, 2006.

28.  C. Schmitt, «Drei Stufen historischer Sinngebung»: Universitas § {1950), pp. 927-931,
agui pp. 929 5. Segin testimonio del propio Schmitt, su teorfa del katéchon se remonta a 1932,
cf. Glossarium, Aufzeichnungen der Jabre 1947-1951, ed. de E. von Medem, Duncker & Humblo,
Berlin, 1991, p. 80. G, Agamben ofrece una interesante interpretacién del término katéchon en 2
Tes 2, conforme con su reinterpretacién del tiempe mesidnico en Pablo. Segiin él este pasaje «no
puede servir para fundar una ‘doctrina cristiana’ del poders, pues ¢l katéchon no se enfrenta al
Anticristo sino a la «ausencia de ley» (dnomos), es la autoridad que se opone y esconde al «estado
de anomiz tendencial que caracteriza el tiempo mesidnico v, en este seatido, retrasa el desvela-
miento del ‘misterio de la anomia’. El desvelamiento de este misterio significa la aparicién a la luz
de la inoperancia de la ley y de la sustancial ilegitimidad de todo poder en el tiempo mesidnicos
(G- Agamben, El tiempo que resta. Comentario a la carta a los Romaros, trad, de A, Pifiero, Trotta,
Madrid, 2006, pp. 110s.).
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del Anticristo y con ello la llegada de la parusia, tampoco sobre la duracién
de su efecto retardante, pero lo decisivo para Schmitt es que dicho efecto
representa la condicién de posibilidad del tiempo histérico, de la historia
del mundo y el orden politico. Basta identificar el katéchon, como hacen
la iglesia de los primeros siglos y el propio Schmitt, con ¢l sacro imperio
romano y con sus posibles sucesores para que un texto que en principio
parece querer ofrecer una explicacién histSrico-salvifica del retraso de la
parusia, pase a desempefiar un funcién teolégico-politica, la de legitimar
el poder y el orden que hacen frente a las fuerzas aceleradoras con una
Gnica finalidad, la de gue se aplace el final®.

El horizonte de un final no desaparece, pero s su aproximacién inmi-
nente. «El caracter esencial del Imperio cristiano era el de no ser un reino
cterno, sino el de tener siempre presente el propio final y también el del
presente edn, y de ser capaz a pesar de ello de ejercer un poder histérico.
[...] No creo que la fe cristiana originaria pueda tener en absoluto una ima-
gen de la historia distinta de la del katéchon»*. La lucha entre el katéchon
v el Anticristo aparece pues como una lucha de las fuerzas del orden contra
las fuerzas aceleradoras asociadas al movimiento, la transformacién, la nen-
tralizacion, la despolitizacién y la desustancializacion del orden politico.

Este concepto de katéchon es el resultado de una larga confrontacién
de Schmitt con los diferentes elementos de la aceleracién: la secularizacién
y la neutralizacién de lo politico, asi como la formalizacién y la desustan-

29, «Pxiste otra necesidad més importante para nosotros —escribe Tertuliano en su Apologeti-
eum—, para pedir por el emperadot, incluse por la pervivencia del Imperio en su conjuntd, puesto
que sabemos que ¢l desastre terrible que se avecina sobre ¢l mundo entero, ¢ incluso el final del
mundo que amenaza con una desgracia atroz, es demorado por medio de la prérroga concedida al
Imperio romano, Por ello no deseamos vivir todo ¢so, y mientras pedimos por el aplazamiento,
alargamos ta pervivencia del Imperio romano» {Apol. 31, 1, cit. segin Das friibe Christentum bis
cum Ende der Verfolgungen, Fine Dokumentation, t. 1: Die Christent im heidnischen Staat, trad. de
P Guyot, seleccién y comentario de R. Klein, WBG, Darmstads, 1993, pp. 217, 219). La doctrina
apocaliptica de los cuatro reinos es aplicada por Terruliano al Imperio romano y puesta en relacidn
con 2 Tes 2, 6 s.: ese reino es la barrera para el Anticristo (cf. Tertuliano: ressur. 24, 17-18, op, cit.,
p. 235). La propia Iglesia heredarfa del Imperio romano la tarea de asegurar el orden establecido ¥
mantener la distancia entre el cielo y la tierra, $in embargo, las guerras de religién pondrfan fin al
ejercicio de esta funcién y darfan pie al surgimiento de los Estados-nacién capaces de asegurar el
mateo en el que perseguir y alcanzar el cumplimiento de los propios descos e intereses, de ordenar
el conflicso. La debacle que representa el siglo XX ha mostrado hasta qué punto la realidad del
Estado-nacién es el germen de una fuerza destructiva y cadtica que surge de su interior y moviliza
una violencia inigualable. La forma universalizada del mercado, convertida en un proceso ciclico-
evolutivo y autorregulado, tal como lo describe la teorfa funcional de los sistemas de N. Luhmann,
asume el relevo del Estado-nacién clésico en una modernidad tardfa alérgica a toda forma de
gobierno centralizade y toda forma de rigida autoridad. La diferenciacién funcional de la socie-
dad produce un sorprendente orden a través de la estructuracién sistémica de la complejidad. En
ello muestra su naturaleza kazéchontica. Las designaldades realmente existentes son interpretadas
siempre como momento, como pasajeras, Esta temporizacion facilita la rolerancia frente a ellas,
La sociedad funcionalmente diferenciada, tal como la describe Luhmann, permite reconciliar la
aceleracién y el conflicto con la permanencia y la contenci6n.

30, C. Schmite, Der Nomos der Erde im Vélkerrecht des Jus Publicum Europaeum, Greven,
Kéln, 1950, p. 29 (El #nomos de Ia tierra, trad. de D. Schilling, Comares, Albolote, 2003).

94

DIALECTICA MESIANICA: TIEMPO E INTERRUPCION EN WALTER BENJAMIN

cializacién de la doctrina del Estado. Antes de la segunda guerra mundial
Schmitt identifica la figura del katéchon con aquello que se opone a los di-
ferentes desarrollos que podriamos resumir bajo el titulo de «modernidads.
La .a_?wm:nwm amigo/enemigo y la determinacion de lo politico como grado
g_.m intensidad son neutralizadas a sus ojos por un movimiento de acelera-
cién que marca una tendencia que va de la sustancia a la pura forma, de
lo concreto a lo abstracto, de lo publico a lo privado, de lo particular a lo
universal. Lo importante para nuestro propésito es retener la identificacién
entre modernidad, secularizacién, neutralizacién y aceleracién.

En este contexto, la teoria del katéchon permite explicar c6mo sin
repunciar a la idea de un final del tiempo es posible dar entrada a una
concepcién del tiempo histérico, esto es, pensando el final bajo la for-
ma de su suspension, de su permanente aplazamiento. En la concepcién
de mn.r:,:ﬁ. sin embargo, la positivizacién del aplazamiento, la defensa
entusiasta de las fuerzas retardadoras y evitadoras del caos, conduce in-
defectiblemente a una postergacién definitiva de todo final (trascendente)
de la historia. El quid de la doctrina schmittiana de la soberania secular
es en realidad la posthistoria®. El apocalipsis se vuelve superfluo o sélo
posee significacién como amenaza permanente, identificado con las fuerzas
aceleradoras y revolucionarias que, a contrario, legitiman y dan sentido a
la voluntad de potencia, de permanencia de la dominacién v, en su caso
a la aplicacién del «estado de excepcién». Por esa razén, hay que matizar a
Jacob Taubes cuando califica a Schmitt de apocaliptico «desde arriba», para
nm:mnmnma a st mismo de apocaliptico «desde abajo», sélo porque ambos
piensan la historia y el tiempo como término, como algo con final’2, Esto
no es suficiente para caracterizar el principio apocaliptico®.

Lo importante para Schmitt es que a la espera del final, venga o no,
vivimos en un mundo «caido», que es tanto como decir, violento, conflic-
tivo, imperfecto. El 4mbito de lo politico consiste para él en la posibilidad
mantenida y prolongada en el tiempo del conflicto politico, de la decisién
sobre la distincién amigo/enemigo. Dicho d4mbito tiene que ver pues con
una violencia pragmatica y dirigida politicamente al servicio de los intereses
estatales o nacionales. Es la violencia que mantiene el orden. Por eso lo que
realmente despierta todos los temores de Schmitt es la violencia revolu-
cionaria, que €l describe como violencia absoluta, como una violencia que
promete el fin de roda violencia, la reconciliacién y superacién definitiva
de todas las confrontaciones, una violencia salvadora y tiltima.

31. Gt J. Manemann, Carl Schmitt und die Politische Theologie. Politischer Anti-Monotheis-
mus, Aschendorff, Miinster, 2002, p. 178.

32. | Taubes, Ad Carl Schmitt. Gegensirebige Fiigung, Merve, Berlin, 1987, p. 22 (docu-
EQMMM Hmmﬂ%a% en La teologia politica de Pablo, trad. de M. Garcia-Bars, Trotra, Madrid, 2007,
op. 159-196}.

,.wm. mm«o\ es lo que lleva a J. .?-m:anwﬂ a contradecir la interpretacién de Taubes contra-
wobﬁ.&ao katéchontica y apocaliptica, para calificar la teorfa schmittiana de gnosis politica sin la
euforia de la salvacién (op. cit., pp. 187 s.).
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Un mundo en el que se hubiese eliminado por moav_mﬁo la mom__u._.n_m& .nmn
una lucha de esa naturaleza, un planeta definitivamente pacificado, seria
pues un mundo ajeno a la distincién de amigo y enemigo, y en consecuencia
carente de politica. Es posible que se diesen en él oposiciones y noEHmmﬁmwm
de mayor interés, formas muy variadas % competencia e EE_mP womo )
que ya no tendria sentido seria una oposicion en virtud dela cual se W: _Mwm
exigir a los hombres el sacrificio de sus vidas, m»mn poder a ciertos hom
para derramar sangre y matar a otros hombres*,

A sus ojos esa violencia dltima, superadora de toda violencia, supon-
dria el fin de la politica, que es el reino en que se obﬁnﬁ.mﬁrﬁdﬁm v ﬂ;n:ﬁm
la violencia, sin superarla nunca. g_nnﬁnm\_m que en la mvonm._%ﬁnm\wmm m.cwmm
contrapuestas son el Anticristo y el Mesfas y el primero wﬁomﬁm“m.mmoem ﬁm
al segundo contra su voluntad, que es la de .ﬁwo_osmm:. indefinidament
su reinado de injusticia y persecucién de los justos, en la interpretacién
de Schmitt ambas figuras se aproximan hasta convertir la E.Eganw en una
especie precusor, fuerza aceleradora n.rw_ final, de la llegada del wnov_o_
Mesias. Los movimientos revolucionarios aceleradores buscan anticipar e
estado de salvaci6n, hacerlo realidad ya, aquiy ahora. Pero si bien Schmitt
identifica a las fuerzas sociales que amenazan al Estado con el M_.,,Hmnn.ﬂmﬂou al
mismo tiempo las convierte en agentes de una supuesta mm?mﬁcwmcm%ow-
ble), en la que Schmitt realmente no cree y que tampoco mmwan _. i para
la apocaliptica judia y cristiana el anhelo de un acortamiento de la espera
tiene su razén de ser en la situacién de opresién y sufrimiento injusto
que ha de cancelar el Mesias, es pues el anhelo del final de la ovnomuo_su ¥
el Anticristo sélo puede ser identificado con un anunciador del m\um no
porque trabaje por su anticipacion, sino porque su poder tiene ﬁwnwnmﬁﬂmsc
en la cercana llegada del Mesias, para Schmitt la apuesta por e E,mn_ SM
se funda en una opcién a favor de un Estado que administra y nonﬁ_no ae
conflicto y en la falta de todo anhelo de m_mo. nuevo que interrampa el curso
doloroso de la historia. «Con cada nifio recién nacido nace un mundo :sm..
vo. Por el amor de Dios, ientonces cada nifio recién nacido es un agresor!
Ciertamente lo es, y por ello tienen razén los I@Ho.@mm ¥ mwmmENmn la paz.
Por eso acaba este libro con una hermosa palabra: ipaz!»¢.

itt, Begriff des Politischen, texto de 1932 con un prélogo y wes nE.o__m:.Em.
O::wﬂwn mOm %M“ﬂ__ww mowmhmuuwmr p- 35 (Bl concepto de lo politico, rad. de R. Agapito, Alianza,
gmn._wn,mnr HMWHQW.%%WW «Messias oder Katechon? Carl Schmites Stellung zur politischen ..Hrao.
_om._mi.ms H..wmowcmm ﬁw. Fohrmann (eds.), Politische Theologie. mOwme und m::»w.m:mwﬂ O“MMHWQ.
Jabrbundert, Schéningh, Paderborn et al., 2003, pp. 39-54. Rasch insiniia que en realida it mw
el Anticristo son lo mismo, figuras que prometen EE&E& y salvacidn, _Bﬁomﬂcnnmm que oQ.H mmm u
imposibilidad terrenal. Esta identificacion de Rasch piensa hasta el final el hecho n&pﬁm el wn. M: o
retardador del Katéchon schmittiano afecte tanto a las supuestas fuerzas aceleradoras del final cor
il wﬂﬁm%fﬂﬂ“ﬂ” mmnw.oﬂwm%w““ﬁ%.wwmwﬂo. La Realpolitik del katéchontico es pues defensa
nﬁam:.&um .?agm a lo nuevo, porque nada le produce mayor wamo._unm. No puede %m._uan E_NMMH
contraste con la visién que Taubes tiene de si mismo como apocaliptico, tal como refleja un chiste
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Es indiscutible que el retraso de la parusia supuso un reto de enorme
envergadura para el cristianismo primitivo y que las estrategias desarro-
lladas para abordarlo poseen un peso enorme en la historia cultural y
politica de Occidente. La escatologia apocaliptica fue transformada en
escatologia individual (Origenes, Agustin) y el proyecto de construir
una sociedad cristiana en el interior del Imperio romano sustituys a la
espera de la parusfa y la critica radical del mundo injusto®”. Pero poner
el acento en la idea de un final para identificar el rasgo distintivo de la
escatologia cristiana, de su orientacién hacia el futuro, de su linealidad
e irreversibilidad, es lo que ha dado pie a una confusién que sirve de
base a todos lo intentos de derivar la filosoffa moderna de la historia y
la creencia secularizada en el progreso de la concepcién judeo-cristina
del tiempo (Léwith).

Nadie ha cuestionado esta interpretacién tan agudamente como Hans
Blumenberg. La expectativa de un final ¥ la idea moderna de progreso
que recoge la filosofia de la historia no son, seglin él, una metamorfosis
de la escatologia apocaliptica neotestamentaria. La filosofia de Ja historia
moderna afirma que la historia se desarrolla conforme a un plan que le
¢s inherente y camina hacia una meta que constituye fa plenitud dltima.
Sin embargo, la escatologfa apocaliptica afirma un acontecimiento inmi-
nente que irrumpe en la historia desde fuera del mundo. Nj el concepto
de historia, ni el de desarrollo histérico o de meta de la historia son
conceptos familiares a dicha escatologia. La sustitucién de la escatologia
neotestamentaria por una concepeién de la historia v del mundo que
los presenta como proceso orientado a una meta de plenitud presupone
no sélo la conmocién por el retraso de la parusia, sino la reelaboracién
de dicha conmocién. :

Como acierta a ver Blumenberg, este complejo proceso estuvo deter-
minado por la confrontacién con la gnosis. Su negacién del mundo y su
dualismo representaban una potente fundamentacién racional para las
visiones de destruccién del mundo que acompafiaban a las expectativas
del final de la historia. La gnosis ofrece, por asi decirlo, una negacién del
mundo sin necesidad de un final préximo. Esto la convierte en una tenta-
cién permanente a la vista del retraso de la parusia. A pesar de ello, esta

contado por ¢! en un coloquio ¥ que relata R. Faber: «En 1956, tras ser sofocado el levantamiente
popular, ilega un exiliado hingare 2 Viena buscando un exilio duradero. Las autoridades ya le
habian dicho al cruzar la frentera que no podria permanecer en Austria, que ya habfa acogido a
muchos exilados. Le nombran Yugoslavia, [a Repiiblica Federal y Suiza, hasta Canada y Australia,
todos los posibles paises de acogida que le muestran en un globo terrestre colocado delante. El
exilado le da vueltas al globo y después de parar un poco y reflexionar, pregunta: ‘{No tienen
ustedes otro globo?™» (R. Faber, «Das ist die Synagoge, in die ich nicht gehe.” Uber politisch-
religidse Witze», en Id. (ed.), Politische Religion - religitse Politik, Konigshausen & Neumann,
Wiirzburg, 1997, pp. 331-349, aqui p. 332.

37.  Cf ]. Taubes, Abendlindische Eschatologie (reimp. ed. 1947 con un epilogo), Matthes &
Seitz, Miinchen, 1991, pp. S7-75.
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confrontacién en los primeros siglos del cristianismo se decide contra
5 m%mw.%.miﬁmm el dualismo divino y la negativizacién de la n.Momn_@P.mn
lleva a cabo una positivizacion del cosmos con el apoyo de _Hm idea wmﬁoﬁw
de providencia. Sin embargo, con esta idea es ﬂmmnﬁﬁmam a m:.mmﬁonmnm
la teodicea y la zozobra que esta Eﬂoasg. La #.KEEW mm—mm_ﬁb_mmw_ﬂsm_
superar la gnosis y desactivar la teodicea es moralizar e vmo mBM del mal
atribuyéndolo a la libertad humana y universalizar la cu pa me e
doctrina del pecado original. De este modo & dualismo gnéstico seg i
viviendo en el seno de la humanidad y su historia, pero ahora como Mmﬁmm_
cién absoluta entre los llamados por la gracia divina y los condena om.«mw
realidad, la gnosis no es superada, segiin Blumenberg, sino que Humnﬁunu-
la largo de la Edad Media en la figura del deus absconditus y su incomp
i ranfa absoluta. .
EEMWMW% contra ese absolutismo divino y a la vista de un Ec:%o mM%M
supuesto orden desaparece ante los ojos de todos se m_mm_ym Eo_u erni Mm
como afirmacién de autonomia del ser humano. F:.mm Blumenberg ¢
autoafirmacién es la superacién lograda del mito wnomw_nom tanta Mnnw
intentada y nunca realmente conseguida, tal como, mmm:w_ mm J:mm. m_w_nwm
peniiltimo intento fracasado en el nominalismo. Con ayuda de w ci an
v la técnica los hombres se ponen a la tarea de dominar la natura an y :
tomar las riendas de la Emﬁoam_r El noummmﬁo de progreso proviene de esta
i6n contra el absolutismo divino. » .
msﬁoﬁm“ﬂ_mh%an se trata de un progreso sin garantias metafisicas, sin filo-
soffa de la historia. Tan sélo la frustracién de las mxmmnﬂmﬂ,\mm.ﬁnawﬂ___:mmw
la permanencia de preguntas heredadas de la teologia de Ja historia Mé:
a convertir los muchos progresos en un progreso infinito W a Rno.mm M:n-
el pensamiento teleolégico, lo que, segin \m._:Eo:_umHmu hal EMAWE o tr )
mendas consecuencias para las teorfas politicas apoyadas en __n o Jo:.mm
miento. Esta idea de progreso se habria convertido Hua.op.%o en «el regulativo
que puede hacer humanamente soportable la Em.ﬁ\oﬁmv . —
Fsta sustitucién funcional de la historia salvifica supone, segin f
menberg, una sobrecarga metafisica de .H\om conceptos H.Mm_mnmmn:smn_mm
por la modernidad. Existe una inadecuacién entre los me SW mn M:WM b
pone la modernidad y las grandes preguntas heredadas de la r _m, ~ e cmm
cristiana. Esto explica la aparicion de ..,E.nmam:nom enla n:_Emm. el siglo M ,
de metaffsicas de sustitucién al servicio de proyectos politicos omm.mm MM
de expectativas escatolégicas En.s.m%rgmm ¥ Hmm_uonmmzwmu Mmm_m:vwmwmwm
inevitable, de la caida en un E.ErmEo radical. La m_omw ia de la rm_uam
inseparable de las teorias politicas ocupadas en su realizacion, se abria
convertido en representante indirecta del interés teoldgico mon“mwma MH
posicién de autonomia que supuestamente debia fundamentar. Para Blu-

38. H. Blumenberg, Sekularisiernng und Selbstbehanptung, ed. ampliada y reelaborada de
Die Legitimitat der Neuzeit, Suhrkamp, Frankfurt a. M., 1983, p. 45.
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menberg la filosoffa de la historia es «reaccién metafisica» dentro de la
Ilustracién o, directamente, «contramodernidad»?.

Las metafisicas de sustitucién se embarcan en una tarea imposible de
negacion del absolutismo de [a realidad, absolutismo que se presenta de un
modo singularmente hiriente en el desequilibro entre el tiempo de vida indi-
vidual y el tiempo universal o césmico. El conocimiento cientifico revela un
mundo y un devenir histérico indiferentes frente a las pretensiones de senti-
do de los individuos. Las metafisicas modernas de sustitucién y la escatologia
del cristianismo primitivo coinciden en ¢l intento de borrar la disociacién
entre tiempo de vida individual y tiempo universal. ¢Qué otra cosa serfan
si no las expectativas escatolégicas, sino la esperanza de que los individuos
serfan testigos del final de la historia, es decir, que no serfan sobrevividos
por un mundo indiferente a sus vidas (y muertes)? Esta violenta reduccion
del tiempo universal al tiempo vital es expresién, seglin Blumenberg, de un
narcisismo absoluto, que siente un agravio irritante por la indiferencia del
mundo frente al destino individual.

La modernidad responde al abismo que se abre entre el tiempo uni-
versal e individual con la aceleracién del tiempo y la representacién de
un futuro todavia necesario, que en realidad es pura condicién de posi-
bilidad del despliegue del instrumentario de la provisionalidad hacia la
consecucion de las metas finales. Sin embargo, la «desproporcién entre
tiempo natural de la vida individual y las pretensiones emergentes del
programa moderno de progreso» se convierten en el «motivo racional de
la aceleracién»", frente a lo que Blumenberg recomienda una reduccién
y moderacién de las expectativas de sentido adaptadas a la capacidad de
resolucién cientifico-técnica de los problemas, que nunca podrd eliminar
¢l «absolutismo de la realidad». Este s6lo se deja compensar trabajando
sobre el/los mitofs.

Una vinculacién semejante entre el programa moderno de progreso
¥ la aceleracién del tiempo encontramos también en Koselleck, quien ve
en la moderna filosofia de la historia el elemento identificador del progra-
ma ilustrado y el elemento mds importante de la patogénesis del mundo
burgnés*. El espacio de seguridad que garantiza el Estado (Hobbes) y que
deja lugar al despliegue de la vida privada y al crecimiento de lo moral se
vuelve en dicho progtama contra todo sometimiento al orden politico. Asf
es como resulta posible que lo moral intervenga en lo politico, que empieza

39. Con esto queda sefialado el enemigo comiin al que, mds alld de toda controversia, se
enfrentan tanto Schmitt como Blumenberg. «Se trata de aquella critica, respice uropia, de cuyo
espiritu ha debido surgir no séio la Revolucidn francesa (R. Faber, Der Prometheus-Komplex,

Zuer Kritik der Politotheologie Eric Voegelins und Hans Blumenbergs, Konigshausen 8 Neumann,
Wirzburg, 1984, p. §3).

40, Ibid.
41.  R. Koselleck, Kritik und Krise. Eine Studie zur Pathogenese der biirgerlichen Welt, Sulr-
kamp, Frankfurt a. M., $1989 (Critica y crisis. Un estudio sobre la patogénesis del mundo burguds,
ed. de J. A. Pardos, trad. de R. de la Vega v J. Pérez de Tudela, Trotta, Madrid, 2007)
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a ser supeditado a la filosofia de la historia en la que se sustenta la fe en
el progreso moral del hombre burgués. La secularizacin de la teologia
cristiana de la historia que la convierte en algo racionalmente planificable
permite concebir la sociedad como un proyecto politico a configurar en
el tiempo histérico. o

Esta temporalizacién de la historia la contempla como no_mnﬂﬁw sin-
gular, como movimiento lineal hacia una meta final. Se instaura asi una
separaci6n entre dmbito de la experiencia {presente) y horizonte de la
experiencia (futuro). El futuro es percibido como m_mo mmqﬁngﬂm_awnﬁo
diferente del pasado. La salvacién transcendente ao_m\@m ser una realidad
mds alla del tiempo para convertirse en una tarea politica, lo cual supone
un cambio en la percepeion y en la experiencia de la _‘:mﬁo.nwmr que HAom.n:nn.w
describe como temporizacion del tiempo. Esta concepcion %.w la historia
como colectivo singular, dirigida en un movimiento ::.mm._.rmﬂm un telos y
concebida como tarea a realizar es la condicion de @om&:ﬁma de la acele-
racién, que no es otra cosa més que el esfuerzo por anticipar el .mmﬁr por
forzar la marcha inexorable hacia él por medio de una precipitacion de los
aconteclmientos. : . .

En el origen de la aceleracién del tiempo que vive la ﬁo&aan_mmm se
encuentra pues la secularizacién de las expectativas mﬁo.nwrvﬂnmm. A Ko-
selleck le basta la analogfa formal basada en el acortamiento del tiempo
y la aceleracién para establecer entre ambas el nexo mmms_mmwmmoﬂﬁ. «La
representacién de que sea posible acortar el tiempo BMEO proviene de
los textos apocalipticos de la tradicién judeo-cristiana»*. Por un lado, se
atribuye a Dios la capacidad de adelantar el m\nmw previsto. Por otro, los
creyentes anhelan el final que significa la salvacion y ven en el acortamiento
de tiempo el signo de su acercamiento. _ .

El problema es que la mera anticipacion ﬁE final, el acortamiento del
tiempo que falta, no dice nada de la existencia de una aceleracidn, @n un
aumento de acontecimientos por unidad de tiempo o de un acortamiento
de su duracién que permitiesen hablar de un aumento del ritmo, ya sea de
innovaciones, de cambios en las formas de accién y valoraciones o de la
velocidad del desempefio vital cotidiano, sobre todo si ese final se produce
como interrupcién de un curso que sigue su ritmo normal®. Una cosa es la
aproximacién de un acontecimiento externo a la .Emﬁoﬁm y otra caminar a
mis velocidad hacia un punto fijado con antelacién, algo ajeno a la esca-

42. R.Koselleck, Aceleracién, prognosis y secularizacién, :m&.., introd. y notas de F. Oncina,
Pre-Textos, Valencia, 2003 (recoge dos trabajos de la obra Zeitschichten, Frankfurt a. M., 2000),
pp. 47 s5.

43.  Ibid., p. 48. i o

44. Pensemos en la experiencia que llevan a cabo muchas personas que H.,.nn__unn un diagunéstico
sobre una enfermedad que va a poner un término mds 0 MENOS CETcanc a si vida. Zo pocas de wmmm
hablan de una nueva cualidad del tiempo liberado de los imperativos .&n mnn_o\B.Qon que dominan
la vida cotidiana, de dar més tiempo y un tiempo cualitativamente &.mmEﬁo, mds intenso, a _m.m cosas
verdaderamente imporcantes. Fi vinculo entre término y aceleracién no resulta pues evidente,
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tologia apocaliptica, cuyo anhelo de anticipar el final nace de la necesidad
de poner fin a la tribulacién que se hace insoportable en su petsistencia,
como el propio Koselleck reconoce. Lo que segiin &l tienen en comiin ambas
posiciones (la fijacién de una meta, la determinacién de una teleologia y
la pretensién de alcanzar el telos cada vez mis deprisa) dificilmente puede
atribuirse a la apocaliptica, que en ningtin caso presupone una teleologia
ni atribuye a los acontecimientos histéricos capacidad alguna de precipitar
la llegada del Mesias. Sin embargo, Koselleck insinta que los progresos
técnicos permiten dar cumplimiento a las «metas cristianas»: «EJ presu-
puesto extrahistérico del acortamiento del tiempo se trueca al principio
de la Edad Moderna en un axioma intrahistérico de aceleracién»*. En ese
caso, la innovacién tecnolégica representaria, mas que una condicién de
posibilidad de la aceleracién, una cristalizacién histérica intramundana
de las expectativas cristianas de salvacién, cuya secularizacién preludia la
revolucién industrial. La industrializacién y el capitalismo sélo vendtian
a confirmar la experiencia previa inducida por la temporalizacién de la

historia. Koselleck se mueve en una argumentacién circular que presupone
lo que tiene que fundamentar.

A pesar de todas las diferencias entre Schmitt, Blumenberg y Kose-
lleck*, sus criticas de la aceleracién del tiempo se dirigen contra la mo-
dernidad politica, a la que desean limpiar de expectativas excesivas de
trasformaci6n radical y de toda connotacién escatolégica. Sus miedos
se vuelcan sobre la modernidad revolucionaria, cuyas rafces atribuyen a
la apocaliptica. Pero mientras Koselleck arroja a ésta en un mismo saco
con la teologia de la historia secularizada en la filosofia de la historia y
en los proyectos politicos que buscan su realizacién en las diversas revo-
luciones modernas, Schmitt y Blumenberg saben diferenciar la teologia
de Ia historia que sustituye a la frustrada expectativa apocaliptica de la
parusia. Sin embargo, en todos ellos falta por completo un andlisis de los
vinculos entre aceleracién y capitalismo. Por eso, las vagas referencias a la
innovacién tecnoldgica y el crecimiento de la produccién los presentan en
sus propuestas de interpretacién como meros resultados de un entramado
funcional que sirve de instrumento a una voluntad politica previa movida
por expectativas que proceden del universo del espiritu.

45, Ibid., p. 62.

A.m . Como sefiala (. Marquard, las aparentes tensiones entre estos autores que debaten sobre
la tesis de la secufarizacién parecen méas una escenificacién que no puede ocultar el acuerdo.en lo
fundamental. Existe unanimidad en rescatar a la modernidad de las terribles garras de la apoca-
liprica judeo-cristiana, de la que aqueila pretendia emanciparse, al parecer sin mucho éxito. Si la
filosoffa de Ia historia revolucionaria es la heredera de la antigna teologia, es preciso desenmasca-
rarla como ¢l actual monoteismo politico y deslegitimarla como representante de la modernidad
politica genuina. Cf, O. Marquard, «Aufgeklirter Polytheismus ~ auch eine politische Theologie?»
en J. Taubes (ed.}, Der Fiirst dieser Welt. Carl Schmitt und die Folgen («Religionstheorie und Huo:u
tische Theologie», t. 1), Paderbon, 1983, pp. 77-84.
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2.2. Otra aproximacién a la apocaliptica

La concepci6én apocaliptica de la historia?” se corresponde con una expe-
riencia de negatividad extrema que conduce a vincular el final del sufri-
miento con la proximidad del final del tiempo. Por eso no se piensa el final
de la historia como plenificacién, como cumplimiento o como telos, sino
como interrupcién, como quiebra de un discurrir presidido por la injus-
ticia y el dolor. La salvacién no se puede concebir como resultado de un
progreso intrahistérico, que mds bien es experimentado como catastréfico,
sino como giro radical, como irrupcién de lo nuevo y en cierto modo in-
deducible del curso normal de los acontecimientos. En la experiencia de la
negatividad, la historia del poder revela su estructura catastréfica. Por eso
no se concibe el curso de la historia como un plan divino de salvacién®.

Por eso mismo, las expectativas de un final del tiempo se dirigen a la
revelacion de la justicia divina dolorosamente afiorada y echada de menos.
Lo que distingue a la apocaliptica de otras formas de expectacion salvifica
es la radicalidad de la critica de lo existente y el cardcter revolucionario
del nuevo comienzo. La negatividad abrumadora sélo permite una com-
prensién de la salvacién como interrupcién y discontinuidad. El abismo
que separa la experiencia de opresién y la emergencia del reinado de Dios
no puede ser saltado por ninguna teleologia histérica.

Pero esto no significa que se pueda igualar la mirada que arroja la
apocaliptica sobre lo existente con visiones de ocaso y decadencia. A los
ojos de los apocalipticos las potencias a las que se enfrentan no pasan por
un debilitamiento. M4s bien se encuentran en el punto mds elevado de su
poder (destructor). El cuarto animal de la visién de Daniel, por ejemplo,
es «espantoso y aterrador y sumamente poderoso» (Dan 7,7). Sin embargo,
la apocaliptica piensa juntos la plenitud de poder y el desmoronamiento.
En ello consiste precisamente su caricter desenmascarador de la reali-
dad que expresa la propia palabra apocalipsis (revelacion). Mostrando las
consecuencias ultimas de la situacién presente el profeta apocaliptico la

47. Aqui no podemos mas que subrayar alguncs aspectos de la apocaliptica que resultan
relevantes para nuestra argumentacion., Sin embargo, quizds sea oportuno partir de una definicién
estindar que delimite los contornos del fendmeno: «La apocaliptica debe ser considerada como
un movimiento que se despliega en un espacio de tiempo de més de trescientos afios dentro del
judaismo temprano y que a pesar de los rasgos comuncs se diferencia de otros sectores de ese ju-
dafsmo. Ese movimiento sélo es accesible en los testimonios literarios, los apocalipsis, que surgen
en tiempo que va del 200 a.C. hasta et 100 d.C. y que no sélo en relacién con la época de su gé-
nesis se encuentran vinculados con situaciones histéricas de crisis del judaismo temprano. [...] Los
apocalipsis representan un género literario sui génetis, en concreto, un conglomerado de diferentes
formas que, prolongando. tradiciones proféticas y asumiendo tradiciones sapienciales, despliegan
wna imagen especifica del mundo y del ser humano con la vista puesta en un final préximo del
mundo y la realizacién de la salvacién definitiva por Dios.» (C. Miinchow, Ethik und Eschatologie,
Ein Beitrag qum Verstandnis der friibjiidischen Apokalyptik mit einem Ausblick auf das Neue Testa-
sment, Vandénhoeck & Ruprecht, Géttingen, 1981, pp. 11 s.).

48, ©Cf K. Miller, «Apokalyptik/Apokalypsen [l: Die jiidische Apokalyptik. Anfange nnd
Merkmale», en Theologische Realenzyklopidie, 30 t., De Gruyter, Berlin, 1976 ss., t. IIE, p. 233.
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«desvela» en su verdadera realidad. «E| apocaliptico describ
ilumindndolo desde sus consecuencias futuras»®. © ou preseme
y EW_ H%:mﬁo_ de fuga al que apunta la historia m.m_ poder abandonada a
a es la muerte de todos. En esta vinculacién entre dominacién
mmmmﬁoo_o:u que toma completamente en serio esa dominacién v al B.uu
mo tiempo la desautoriza, consiste el principio nuclear de la &mw\ ica nMM
ammﬂogmgmﬁﬁ:ﬂof que tienen que obedecer los poderes nlmnmmom or
_m apocaliptica y cuya ley llevan a cumplimiento™. El nicleo de la a o_Mm-
liptica :\mam tiene que ver ni con la totalidad, ni con la unidad, ni %E 1
teleologfa de Ia historia®!. La idea de un reino universal en la historia noe .
como m..o.ncnsﬂmﬁo:ﬁn se affrma, su contribucién a la concepeién Eon_mﬁzwu
de Emﬁo.ﬁm. _.m:m mis bien recibe ese concepto y lo invierte nmwmnﬁnnmmbn_ouw
MMEW raﬁozw de EF_:\EN_.Q. Lo que realmente revela el apocalipsis es aque-
h sﬂ nm %M%d wmwww\.ozm sigue oculto: la destruccién del poder destructor,
~ Esta mon_mm.n_w ruptura y quiebra entre lo antiguo y lo nuevo no cancela
ni el compromiso ni [a ética®?. Muy al contrario, la vinculacién de ética
escatologia es constitutiva de la apocaliptica. La expectativa del final nw
hace msvwnmso.m_ compromiso ético y politico. Dicha expectativa es la que
confiere a la ética un sentido en medio de una situacién desesperada &a_.ﬂ
lativizarla radicalmente sin enmascarar su seriedad ¥, por tanto, la mommmmﬂ
dela _:nrmm. No se trata tanto, como suele pensarse, de adivinar un futuro
oculto, sino de adoptar el comportamiento adecuado frente al Dios que
viene uﬁmg.:ﬁn m_.m?& que su venida provoca. No es especulacion mo?.m |
mds alld, sino orientacion para el mds ac4, es decir, de un nOB@OnSBmmnﬁo
que sabe de la seriedad del momento y de la necesidad de una praxis di mm
ante un tiempo extremado y escaso. P e
. Para los apocalipticos la eternidad no es duracién infinita. sino un
tiempo y un presente condensados, colocados bajo la mxmmmnnmm de res-
ponsabilidad y accién. Comeo acertadamente percibi6 Franz Rosenzwei
en el .rmnro de que cada instante puede ser el dltimo consiste su nﬁmnsmw
n_.mm.\ <Pero cémo entender esta ultimidad? Son las situaciones de crisis
Em_noznm las que exigen nuevas y dramiticas formas de orientacién. Es e
tiempos tensionados hasta el desgarro en los que surgen los EoiE.wm:ﬁ s
apocalipticos y las expectativas mesidnicas. Fn ellos no se trata tanto MM

49, ]. Ebach, «Apokalypse, Zum Urs i i ;
3 > prung einer Stimmung»: Efmuwiirfe 2 (1985 15

mxcw 0. mom.._uﬂ. Flissel, Im Zeichen des Monsirums. Zur Staatskritib &%\?@ﬁk:&.ﬁ%@&.

MMG, ‘mm_uchw A%MEBV 1986, p. 66. e

. « W Jaeschke, Die Suche nach den eschatologischen Wurzeln d j ; ]
mﬁmm wﬁemmn_@m Wmu.&._m der Sikularisierungsthese, Hmmmm.m, gmunrnﬂmnm Wﬂmwﬁ%wwmﬁ.n%%mvwm&ow@&.
e H.Lm mnm.ﬁo es lo que afirma W, mn.rE_.ﬂwm_m.. <Apocalipticos y gnésticos no nObOn.nn ninguna
bica. La Aﬁwoﬂwwﬂwwma:omuﬁ :w%:mw Intacto que hay que conservar y uno sanable que hay que
» , ne 7]

i, infilbrung und Deutung, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen,

53, Cf. W Miinchow, op. cit., pp. 112 ss.
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instrumentalizar la crisis para fines espurios, sino de mmmmnﬂm:ﬁ%mwmﬁw
sransformarla radicalmente. Hay que nombrar los pe _mﬂomm _ mM< clar las
conexiones de la catistrofe amenazante, anwmnﬁmmnﬁmn a false _m._ delo
situacién. Pero también hay que abrir horizontes de H.an_.asﬁomm a MMM ontar
la resistencia y la esperanza &.mnﬁm con la muerte. NOH eso la cuestion
fundamental que hierve en el interior mn._m mﬁon.m_ﬁw_nm mmﬁm_ re da al
destino de las victimas. 1a pregunta nmmu:m_ es: {qué es de momeWn son
aniquilados? Las esperanzas de redencién no tienen otro refe
icti la historia. .
tas <WM:MMM m_oﬁmo:n? En el anuncio mﬁonmm:wﬁ_o.o se Mowmnnm un mm.ﬂ
tamiento/limitacién- del tiempo con un deslindamiento de mvaM,Mm o
queda tiempo, Hay que decidirse. Esto no puede mwumEm asf, :oHannSM sir
asi, El tiempo se convierte en plazo, es algo que aca mm sta mmv esentacion
del tiempo con un final se contrapone tanto a la ﬁam ¢ un eter retormo
de lo mismo, como a la idea de un progreso infinito. Pero mmmm nomh P clon
permite entender el plazo de muy diversas maneras: nomwo plazo \ao wﬂu@.m
o como plazo patibular, En todo caso, Ao_. mundo se queda Wm%%mmﬂmmmm N_m
de ser patria, de ser hogar. La mﬁom&%ﬂnm gsuna m.xvn_.,_nmﬁ fe cxtraficss
extrema, de-exilio, de Qom@_mmmaﬁﬁo. por el anm_n_m_ﬁo. m_@m tia o < ¢
pais en el que se estd desde siempre, m_:wh_m_ que se llega, al qu gard.
«Patriafhogar es haberse puesto m.mm?ovv - . te 1a oretension
Por eso, el anuncio apocaliptico es cuestionamiento de mm_u fension
de totalidad y verdad de lo que hay. Sélo si aquello que Mmu no MM&QEW?
(asi), ni serd siempre (asi), lo que es no _0 es 8&0.&05@ an pu cs desmen-
tidas todas las consignas de pax et securitas, son esenmascar das como
ideol6gicos encubrimientos de _mnq_ w&mﬁomam. de &o_BEm:H_OH._.H 1 mundo
venidero no es simplemente un mas all4 espacial al que son JPM a s los
piadosos, sino irrupcién en el mas acd y S.mzmmos._mn_on E%Hnm _ a M»med @
de lo existente y de su legitimidad puede conducir a una desva MMmam on de
la realidad, ﬁanoanMn peligro es el reverso de la diferencia nec
idad v totalidad. .
Rm_%\mm%nmm la apocaliptica percibe la ﬁoﬂbm_&mm oonwo el .omﬁmmoHMMmMM
cepcién permanente que sufren los o_u.m:n_mna, la .m%mmn oﬂ.\ﬁnﬂ MMW senta
la justificacién del estado de excepcién que puede mmm MBﬁom to desde
el poder en todo momento ante la supuesta amenaza J\nm. - Tiene ut
talante denunciatorio. Necesita de la expectativa apoca fptica el 4 2
frente a la que s¢ presenta como su limitaci6n, detencién y com mm;ﬂ. Es
cierto que el ataque apocaliptico a la mmnﬂnﬁma dela aomzbmmpo:mmnmﬁmso
se distingue de las diferentes formas \a.m «salidas del mun _nf ea andono
de las estructuras de poder de la politica real, alberga peligros, en los
el de considerar cualguier ruptura mejor que _o\nx_mﬁmnﬁ@. Hu.nnw m_EM_m:M_w la
a los peligros tiene que pensar lo que supondria la ausencia del princip

54, M. Horkheimer y T. W. Adorno, Dialéctica de Ia Hustracion, trad. de ]. J. Sénchez, Trotra,
Madrid, 82006, p. 127,
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apocaliptico: sélo quedaria la alternativa entre el mitico retorno de lo
mismo y la no menos mitica ideologia del eterno progreso.

3. Benjamin vy el tiempo mesidnico contra
el huracdn destructivo del capitalismo

Benjamin ya se habfa confrontado con el reverso oscuro y terrible de la
industrializaci6n capitalista en la experiencia de la primera guerra mundial
y habfa barruntado la quiebra que representaria la dominacién nacionalso-
cialista. Su propio destino, su huida de los nazis y su muerte en Port Bou
ante una frontera, la espaiiola, que se cerraba al intento de escapar de sus
perseguidores y, c6mo no, el carcter fragmentario e inacabado de su obra,
resultan pués completamente relevantes para la interpretacién de todos sus
textos’. Benjamin es antes que nada un testigo del peligro nacionalsocia-
lista y su caracter destructor. Su suerte estd unida al desmoronamiento del
sujeto con poder hist6rico para oponerse al fascismo: la clase obrera. Por
eso no pueden leerse sus escritos de un modo meramente esteticista.

A veces se intenta establecer una evolucién en su pensamiento desde
una fase mds teoldgico-metafisica hasta una fase més politica. Como todas
las esquematizaciones también ésta resulta insuficiente si se quiere hacer
justicia a su pensamiento, que ciertamente sufre modulaciones y reformu-
laciones, pero que mantiene intenciones originarias hasta el final y desaffa
permanentemente el dualismo entre lo teolégico y lo politico, sin caer en
la trampa de una teologia politica afirmativa.

Leamos el texto que sigue a continuacién e intentemos ponerle una
fecha de modo espontineo.

Hay una concepcién de la historia que, partiendo de la base de un tiempo
considerado infinito, distingue la velocidad de los hombres y épocas en
funcién de la mayor o menor rapidez con que transcurren por el camino
del progreso. De ahi la carencia de conexién, la falta de precision y de
rigor de dicha concepci6n con respecto al presente. La reflexion que viene
a continuacién, por el contrario, sefiala una situacién en la que la historia

55.. Miaproximaci6n a los textos de Benjamin debe mucho a Qtumar John, cuyas publicacio-
nes son un referente permanente de mis trabajos, entre otros cf. O. Johs: «... und dieser Feind hat
2 siegen nicht aufgebirt», Die Bedewtung Walter Benjamins fiir cine Theologie nach Auschuwiiz (tesis
doctoral), Miinster, 1982; «Portschrittskritik und Erinnerung. Walter Benjamin, ein Zeuge der Ge-
fahrs, en E. Arens, O. John y P Rottlinder, Erinnerung, Befreiung, Solidaritat: Benjamin, Marcuse,
Haobermas und die politische Theologie, Patmos, Diissellorf, 1991, pp. 13-80; «‘Einfithlung in die
Ware” — Eine zentrale Kategorie Benjamins zur Bestimmung der Modernes: Concordia 21 (1992),
pp- 20-40; «Benjamins mikrologisches Denken. Uberlegungen aus theologischer Perspektive», en
K. Garber y L. Rehm (eds.), Global Benjamin. Internationaler Walter-Benjamin-Kongrefl 1992,
Fink, Miinchen, 1999, pp. 73-%1; «Zwischen Gnosis und Messianismus, Jidische Elemente im

Werk Walter Benjamins», en J. Valentin v 5. Wendel (eds.), Jiidische Traditionen in der Philosophie
des 20, Jabrbunderts, WBG, Darmstads, 2000, pp. 51-68.
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parece hallarse concentrada en un nticleo tal y nonmo mdwﬁsmﬂmmnnm@mwv%ﬂwm.w
i dores utépicos. Los elemento:
en las concepciones de los pensa : ) ment de
final no se manifiestan en una tendencia progresiva Emmp sin M0¢memm .
sino que se encuentran incrustados en el presente en oHEm_.u mm o0 _Lw
pensamientos absolutamente amenazados, precarios y hasta bur m_ oﬂ.m&o
tarea de la historia no es otra, en nosmnncmznmm. que ﬂﬁnnm_nnnmn.mpnmw d
i 16 algo absoluto, y hacerlo visi y ac-
inmanente de la perfeccién como .
tuante en el presente. Ahora bien, este mmﬁmmo 10 n_n.wn ammn:..mm Bm&ﬂ“ﬂa
una descripcién pragmatica de particularidades cumznzﬂonmmu costum e
etc.), pues se encuentra muy lejos de .ﬁomo €50, sino que _rwb m\nmﬂwwww%w
su estructura metafisica, como, por ejemplo, el reino del Mesias
de Revolucién francesa’.

En este texto de juventud AETT.G 15) se encuentran mw%:%aoﬂﬁomﬂw
los temas que acompafiarn la ﬁwmnﬁ@: de onme: mowm.wammms_mﬁm mmn o
largo de su vida: la critica de E. ideade progreso, en la n.zw jida en Mm&@n -
sa en una visién lineal y continna del tiempo v_mﬁonnou. a cors aci6n de
esta visién de la historia con una actitud .Huo\_.n.ﬁnm de Hmmpmbmoﬂogb %%man_@
al presente; la definicién de un método Emﬁo.m_no nuevo, que wmwNmm_om e
a seguir los procesos histéricos en su 95_:\909 MEMV m.EEow tizarlos y 2
describir (en la sincronfa y no en la diacronfa) articulaciones :m damenta-
les, aidentificar en estas articulaciones los m_mEnEom.\:ﬁ.o?nOm b evocarlos
en forma de imagenes, mmmamm:.&o el momento Eowwno Emowm_mnao ¢ en
todo lo que, enel ﬁmmmwnr_uu ME venido a mcmmﬁwoﬁmw nﬂ MMB m%n m_wﬁm___ oo

i iqui or él; la lectura, en fin, : 5

Ma%owﬂﬂhwmﬁw%owHoo_mwmno y politico, del mesianismo y de la revolucion.
Pero vayamos por partes.

3.1. Tiempo v capitalismo
— Capitalismo como religién. o
Entre _@8 muchos fragmentos bejaminianos que no llegaron a alcanzar

forma acabada y s6lo han sido editados MOmﬁ;BmBmmwa &amﬁmmm MEO M—mm
lleva por titulo «Capitalismo como religién» (1921)". Este titulo ev

56. W Benjamin, «Das Leben des Studenten», en Gesammelte Schriften, con la colaboracion

de T. W Adorno v G. Scholem, ed. de R. Tiedemann y H. Schweppenhauser, 7 vols. v supl.,

referencias de las citas de Benjamin se

kfurt a, M., 1972-1989, vol. I, p. 75. Las re  ds Benja
Wﬂhﬁwﬁvm% Mm__ﬂ:mﬂ“.wo de} mnxao consignando niimero de valumen y pdgina de esta edicién; en las

3, vol dgina. . )
:oﬂﬂwnouww meﬁ%“m_saﬁw%a fragmento viene avalada pot el interés acn._._.m %%Mﬁ%oﬁﬂﬂ%
los estudiosos del pensamiento de W Benjamin. mmﬂmwﬂﬁnmm_ﬂ._o m_M MMrﬂ_mww__nm_mmwﬁmmwmrmamnra
ok . .. PRO Nh_‘.__w , PP - 3 N 5 :

sen, «Kapitalismus als Religion», en . .E A i A
eligion — Die Antike in Walter Benjamins Moderne», en 4 : N erechner
WM w.ﬂ\mhhawaww Hm.wmh Mam Okonomische in allen Lebenslagen, Picus, Wien, wa.wﬁ. wawachMﬂm
Der buckliche Zwergr, en R, Buchholz y J. A. Kruse ﬁno__m.rmaamxn@ww@.mm «:%Mwww g
; jari v ar. , pp- 42-58;
Abnwebre, Walter Benjamin 1892-1940, gnﬁm er, Stuctgart/Weirar, 1994, | . ;
ﬂrmﬂ&hﬂmmﬂmﬁﬁm:ma:m als Religion. Anmerkungen zn einem Fragment Walver Benjamins»: Deut
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inmediatamente asociaciones con la conocida tesis de M. Weber, segin
la cual las actitudes y el comportamiento que toman forma en la idea de
profesiény en el estilo de vida ascéticos del calvinismo puritano influyeron
poderosamente en el desarrollo del capitalismo en Europa, es decir, que
el capitalismo estd condicionado en su génesis por la religién. Pero ya se
encarga Benjamin de advertirnos desde el comienzo que él pretende ir mas
alld de esa tesis para mostrar no sélo un condicionamiento religioso, sino
la estructura religiosa del capitalismo, es decir, para mostrar que se trata
de «un fenémeno esencialmente religioso» (VI, 100). La igualdad funcio-
nal que sustenta esta afirmacién es que ambos, religién y capitalismo, dan
respuesta «a las mismas preocupaciones, suplicios e intranquilidades».
Pero dcudles son los rasgos que definen al capitalismo como religion?
En primer lugar, nos dice Benjamin, se trata de una religién puramente
cultual, sin dogmatica ni teologfa. Estd orientada a una practica ritual. Un
rasgo que la identifica como religién pagana. En segundo lugar, su culto es
continuo, no conoce pausa ni treguas. Todos los dias son festivos, el ciclo
de produccién y consumo no tiene mterrupcién ni conoce descanso. En
tercer lugar, se trata de un culto que produce culpa/deuda. No est4 desti-
nado a expiatla, sino a reproducirla. Fstamos pues ante el primer caso de
una religién que no produce expiacién. Al contrario de las religiones tradi-
cionales, el capitalismo universaliza el endeudamiento, culpabiliza a todos.
Es mds, su i6gica endeudadora y culpabilizadora no conoce limite. Atrapa
incluso al mismo dios en un proceso de endeudamiento, que convierte
todo cuanto somete a su Iégica en desecho y escombro. Y en cuarto lugar,
desaparece la referencia trascendente. EI superhombre es el cumplimiento
de la religién capitalista en que queda entronizada la inmanencia total.
Estos rasgos ciertamente van mis all4 de las tesis weberianas. A los ojos de
Benjamin el capitalismo actéia como un pardsito que absorbe la sustancia
de las religiones que le han precedido, especialmente el cristianismo, para
abandonarlas como cdscaras vacias. Se apropia de sus elementos miticos
para «constituir su propio mito» (VI, 102).

Este fragmento es en muchos sentidos sugerente, por méis que sus
afirmaciones constituyan tan sélo un esbozo sobre el que se pueden for-
mular muchas conjeturas. Aquf nos interesa subrayar algunos elementos
que apuntan a la critica del tiempo estructurado por el capitalismo, Por
un lado, Benjamin afirma que el capitalismo rompe con el dualismo entre
la ihmanencia de la reproduccién material de la vida y la esfera trascen-
dente de una divinidad solicita con sus criaturas. Las preocupaciones de

sche Vierteliahresschrift filr Literaturwisseschaft und Geistesgeschichte 72 (1998}, pp. 147-171; W.
Hamacher, «Schuldgeschichte - Zu Benjamins Skizze ‘Kapitalismus als Religion™, en A. Noar y J.
Wohlmuth {eds.), «Jsidisches und «christlichen Sprachfiguren im 20, Jabrbundert, Schaningh, Pader-
born et al., 2002, pp. 215-242; D. Baecker (ed.), Kapitalismus als Religion, Kadmos, Berlin, 2003;
D. Schéuker, «Kapitalismus als Religion und seine Folgen, Benjamins Deutung der kapitalistischen
Moderne zwischen Weber, Nietzsche und Blanqui», en B. Witte y M. Ponai, Theologie und Politik.
Walter Benjamin und ein Faradigma der Moderne, Schmidt, Berlin, 2005, pp. 70-81.
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la vida pueden ser afrontadas desde la pura inmanencia. Hﬁ.ou por otro
lado, esa inmanencia clausurada sobre si adquiere un caracter mitico, .n_
del fetichismo de la mercancia v el del culto sin pausa de ._m _..oﬁnoa_..unﬁoa
e incremento del capital, el nuevo dios, que exige un sacrificio continuo y
en dltima instancia la destruccién del mundo. En el furor productivo y con-
sumidor del capitalismo se manifiesta un instinto de supervivencia desbo-
cado que abandonado a s{ mismo pone en peligro la propia supervivencia.

Este cardcter mitico del capitalismo se condensa en el concepto de
culpa/deuda (Schuld), cuya doble significacién econdmica y religiosa se
pierde en otros idiomas. Benjamin caracteriza el tiempo n_n. Wm culpa en
una nota préxima cronolégicamente al fragmento en cuestién mn.ym si-
guiente manera: «El tiempo del destino es el tiempo que puede realizarse
en cada momento simultdneamente (no de modo presente). Se encuentra
bajo el orden de la culpa que determina en €l la estructura. Es un tiem-
po no auténome y no hay en él ni presente, ni _u.mmmmou ni futuro» (VI,
91). No hay ningin instante que no sea intercambiable por Otro, que no
retorne en cada otro instante o sea el retorno de cualquier otro. Cada
instante estd en deuda con otro y endeuda al siguiente. Se trata de un
tiempo sincronizado que no permite mmmvannmommm de él, ganar la distancia
y la libertad que harfan posible un comportamiento .Eoumm_. La festividad
sin pausa del culto capitalista produce un tiempo sin vida, en el que el
movimiento de produccién y autoproduccién nunca m_nmﬁum mmmnwm.mo. Es
el tiempo suspendido de la expectativa de més ?oa:nn_omr Festividad vy
trabajo coinciden. El domingo de este culto es el perenne @E laborable de
la plusvalfa y el plustrabajo. Un tiempo sin final que convierte la historia
en una eternidad muerta. .

Este ceremonial sin respiro del invertir y obtener ganancias no puede ser
detenido. No hay otra manera de saldar las deudas gue por medio @o nuevas
inversiones vy obteniendo ganancias que exigen n:n<o.mnmasn_m5mm:8. La
promesa de dar respuesta a las preocupaciones y angustias de las criaturas s
revela pues engafiosa, porque el culto capitalista aumenta la preocupacién
vy la inseguridad existencial, convierte a todos en n_.nc\m@amm\nﬂm_n.mv_am. Pero
si el capitalismo, considerado como el proyecto histérico més importante
de endeudamiento (inversién) de cara a obtener mayores _.om;om \?ona-
ficios) para proyectar expiacién, debe ser visto como una operacién que
lleva irremediablemente a la culpa/deuda, ciertamente es un proyecto que
ha fracasado en su promesa de bienestar, de liberacién de la existencia de
intranquilidades y angustias. - . .

La promesa de expiacién no puede cumplirse en un sistema que pro-
duce y reproduce la deuda:

El capitalismo, en cuanto sistema objetivo de compensacin de todos los
intercambios v créditos, en toda liguidacién deja algo no compensado,
aparentemente 4 fond perdu, pero que no cesa de crecer, un fondo de deuda
cada vez mayor, que 1o es capitalizado, ni capitalizable y por ello tampoco
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es saldable, sino que, en cuanto acumulacién de cardcter secundario, repre-
senta algo insaldable de proporciones inmensas®®.

La instancia més elevada de esta religién, el capital/dios, que deberia
expiar la culpa, estd pues sometido a ella. Como Marx describe en su
andlisis de la acumulacién primitiva del capital, el capital se constituye
a partir de un crédito y una plusvalia sin garantfas, que nunca encuentra
en la produccién y circulacién de mercancias una correspondencia real.
El capital absoluto no es mas que crédito. El dios/capital no es mis que
deuda/culpa. En cuanto sujeto automitico de la revalorizacién es pura
deuda de si mismo. Y como Benjamin advierte en relacién con otro fené-
meno mitico, el derecho, bajo la relacién de culpa y venganza no puede
haber experiencia del tiempo, que no es una figura del derecho, sino de la
justicia y el perdén, es decir, que tiene que ver con la posibilidad de algo
verdaderamente nuevo que escape a la coaccién de la repeticién,

— La percepcién surrealista del cardcter devorador del capitalismo.

Si el culto capitalista no es, como sostiene Benjamin, «reforma del se,
sino su destruccién» (VI, 100), serd preciso atender a los 4mbitos socia-
les, los movimientos politicos y las expresiones culturales que han captado
el caricter devorador del capitalismo. Es aqui donde adquiere especial
relevancia el surrealismo. Benjamin se venia mostrando interesado desde
1927 por asumir filoséficamente la «herencia del surrealismo». Lo que le
fascinaba de él es la forma como los surrealistas separan trozos del mun-
do de los objetos, cosas «que empiezan a desaparecer»®, y los presentan
en sus montajes como ruinas de la modernidad intentando producir un
sobresalto, un choque. De modo que, para él, el desciframiento critico
de la modernidad no se va a producir por medio del conocimiento de la
totalidad del proceso social, tal como proponia Georg Lukdcs, sino apli-
cando una mirada microlégica a los fragmentos de! mundo objetual, tal
como hacen los surrealistas. S6lo una cercania extraordinaria a las cosas
congela el movimiento en que se encuentran inmersas y ofrece una pers-
pectiva inesperada.

«Balzac fue el primero —escribe Benjamin en su Exposé sobre la Obra
de los pasajes— en hablar de las ruinas de la burguesia. Pero el surrealismo
ha liberado la mirada para las mismas. Con las sacudidas de la economia
centrada en la mercancia comenzamos a reconocer como ruinas los mo-
numentos de la burguesia ya antes de que se hayan derrumbado»!. La
furia devoradora del capitalismo se hace visible de manera especial en las

58.  B.D Priddat, «Deus Creditor: Walter Benjamins ‘Kapiralismus als Religion’», en D. Baec-
ker (ed.}, Kapitalismus als Religion, cit, pp. 209-247, aqui p. 237,

33, Carta de W Benjamin a G. Scholem del 30 de octubre de 1928, Briefe, cit., p. 483.

60. W Benjamin, «Der Surrealismus, Die letzte Momentanaufnahme der europdischen Inte-
lligenz», GS 11, 299,

61. W, Benjamin, «Paris, die Hauptstadt des xix, Jahrhundertss, GS V, 59,
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mercancias rdpidamente caidas en desuso y en los pasajes anticuados de la
cindad, que los surrealistas hacen objeto de sus montajes literarios®.

Los surrealistas no pretenden obtener las fuerzas revolucionarias y la
apertura de nuevas posibilidades de experiencia de lo mds reciente, sino de
los desechos culturales, de lo que ha envejecido recientemente. .a magia
de las cosas que han sido expulsadas del universo de la produccién y el
consumo, la magia de los productos de desecho, se manifiesta gracias a
la «iluminacién profana», que los hace aparecer en un horizonte onirico
liberado de las estructuras de utilidad y aprovechamiento.

El Passage de 'Opéra, que sucumbié en 1925 a la construccién del
Boulevard Haussmann, habia dejado ya hacia tiempo de ser un lugar de
moda cuando Louis Aragon, el autor de Le Paysan de Paris, se paseaba por
él. Los nuevos almacenes de los pasajes de la Avenue des Champs-Elysées
gozaban del favor del «Paris de moda». Precisamente por esto, en ¢l espacio
de los viejos pasajes, el pasado inmediato se condensa hasta convertirse en
indice de la decadencia, y los objetos, las mercancias, los anuncios y las
personas hasta hace poco familiares y «actuales», adquieren extrafieza
alucinatoria. Esos fragmentos de lo real aparecen como natures mortes,
como escritura cifrada de un progreso imparable, que excluye personas
y cosas del espacio de explotacién y aprovechamiento, para dejarlas caer
como cdscaras vacias.

No los nuevos pasajes de moda, sino los viejos pasajes condenados al
derribo, revelan como presencia de lo caduco «la caducidad de lo nuevoy
de la moda»®. Pero el orden instrumental de los viejos pasajes, en cuanto
lugares de exposicién de las mercancias, estaba inseparablemente unido a
las fantasfas y suefios de la burguesia en expansién del siglo x1x. La pérdida
creciente de su funcionalidad originaria y su destruccién inminente sacan
ala luz el aura de la mitologia moderna y hacen aparecer el microcosmos
de los pasajes como imagen enigmatica del conjunto de la vida moderna®.

En el pensamiento de Benjamin los fragmentos y las ruinas poseen un
caricter clave para el conocimiento histérico. No son un invento del his-
toriador materialista, como si se tratara del resultado de una clasificacién
y ordenamiento subjetivos del material histérico, sino que se trata de los
fragmentos y ruinas producidos realmente por el proceso histérico. Por
eso entre los fragmentos de las obras de arte vanguardistas y las conste-
laciones del trabajo interpretativo se produce una conexién que permite

62. Enun comentario a una carta de Adorno, Benjamin escribe que «en ¢l siglo X1X el nimero
de cosas ‘vacias” crece en una medida y a una velocidad desconocida hasta entonces, dado gue ¢l
progreso técnica arroja fuera de la circulacién cada vez mds objetos de uso» (GS 'V, 582).

3. I, Fiirnkas, Surrealismus als Evkenntnis. Waiter Benjamin — Weimarer Einbahnstrafie und
Pariser Passagen, Stuttgart, 1988, p. 51.

64. «[...] porque sélo ahora, cuando la piqueta los amenaza, es cuando s¢ han convertido
de veras en santuarios de un culto a lo efimero, se han transformado en el paisaje espectral de los
placeres y las profesiones malditas, incomprensibles ayer y que mafiana nadie conocerds (L. Aragon,
Le Paysan de Paris [reimp. de la 1.7 ed. 1926), Gallimard, Paris, 1966, p. 21).
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arrojar una mirada critica y salvadora sobre la realidad®. Los fragmentos
dispersos y no la autocomprensién totalizadora de una época son los que
permiten acceder a la realidad histérica sin quedar totalmente sometidos
a su propia obnubilacién. Esto significa asumir el principio del montaje
en la historia®,

Que el historiador materialista dirija precisamente su mirada a los des-
echos de la historia, a la «escoria del mundo de los fenémenos» (Freud),
significa que ha de desmarcarse criticamente de la filosoffa idealista de la
historia, que dedica su atencién a los «protagonistas» de la misma, esto
es, a los que marchan con el espiritu de la época en la cresta de la ola his-
térica. Para esa filosofia lo que queda por debajo de la cresta es guantité
negligeable; lo que no estd conforme con el plan de la historia sélo es
«existencia indolente»®”. Por el contrario, el historiador materialista pien-~
sa que nada puede informarnos mejor sobre el proceso histérico, que los
desechos que él excreta. Aquello que no queda subsumido y superado en
la tendencia dominante es lo que muestra lo que ésta es verdaderamente.
Como el dngel de la historia de Paul Klee tampoco el historiador mira
hacia & futuro, para escudrifiar signos que confirmen la visién global, sino
que mira al «montén de ruinas» que se van acumulando a espaldas de la
historia y sefiala at6nito hacia ellas. Su tarea no es la interpretacién, que
s6lo conseguiria la integracién de esas ruinas en el sistema de significacién
dominante. Como un trapero, que guarda los fragmentos desechados, el
historiador se convierte en heraldo de la revolucién todavia pendiente,

aquella que harfa justicia por fin a las victimas: lo verdaderamente nuevo
continuamente saboteado.

— Capitalismo: lo nuevo y lo siempre igual.

Es en el capitalismo avanzado del siglo X1x cuando la novedad al-
canza verdadera significacién, hasta convertirse en el nuevo canon de las
imagenes dialécticas (V, 56). Para Benjamin lo nuevo no puede separarse
de su opuesto, lo siempre igual. Pero en vez de pensar esta relacién como
mera contraposicién de contrarios, €l la piensa de modo dialéctico. Y lo
que revela dicha relacién dialéctica es precisamente que ambas categorias
son reflejo ideoldgico de un proceso que contribuyen a enmascarar. Sacar
a la luz su poder ideolégico y contrarrestarlo es la tarea de la protohisto-

65. <Irapero o poeta — a ambos le atafien los residuos; ambos ejercen su oficio en seledad
a horas en que el ciudadano se entrega a su suefio; incluso el gesto es el mismo en amboss (GS m
583). Pero también el historiador materialista viene a hacerles compafia, ya que en su Eo%mnh.
tampoco se diferencia de ellos, Cf. I. Wohifahrt, «Et cetera? Der Historiker als Lumpensammter»
en N. Bolz y B. Witte {eds.), Pussagen. Walter Benjamins Urgeschichte des neunzebnien \a&wwxxamam.
Miinchen, 1984, pp. 70-95, esp. pp. 80 s. ’

66.  «Asi pues, construir las grandes construcciones a partir de los elementos mis pequeios,

-confeccionados con precision y de modo cortante. Incluso en ef andlisis de los pequeiios factores

concretos descubrir el cristal del acontecer total. [...] Desechos de la historia» {GS V, 575).

67. G, W F. Hegel, Vorlesungen siber die Philosophie der Geschichte, TW,
Frankfure o M., 1956 0’ 33 phie der Geschichte, TWA 12, Suhrkamp,
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ria de la modernidad que Benjamin pretende llevar a cabo al servicio mm.
la posibilidad de lo «verdaderamente nuevoy. _umno este .nm:mnmﬁ:\omnmwm
sefialando que no estamos ante una categoria univoca. Si por un lado lo
nuevo representa la «quintaesencia de la falsa conciencia» (V, 55), por
otro es el signo inequivoco del verdadero progreso, de un progreso que
no «encuentra acomodo en la continuidad del curso temporal, sino allf
donde por primera vez algo verdaderamente nuevo se hace sentir con la
sobriedad del amanecers» (V, § 93). . 4

Benjamin subraya el crecimiento desorbitado y hasta entonces des-
conocido de la produccién de mercancias en el nm_unm_mmn.:o del siglo XIX:
cambios en las comunicaciones, innovaciones Sgo_om_nm.mu produccién
en masa de bienes de consumo y crecimiento de las poblaciones urbanas.
La aparicién de las masas, tanto de personas como de cosas o aconteci-
mientos, bajo el modelo del valor de nmﬂv_o que Em convierte en magni-
tudes comparables, lleva a que sea percibida una igualdad ilusoria, que,
sin embargo, las hace manejables para la conciencia. Una conciencia que
no estd en condiciones de dominar esa masificacién ni la velocidad de los
cambios. De modo que el esquema de la igualdad que le ofrece el valor
de cambio es aplicado a tode lo que ya no puede convertirse en objeto Mm
experiencia. Dicho valor de cambio actiia como «sustrato de igualdad» de
las mercancias (V, 488). Y dado que su origen permanece en gran Bm@_mm
inconsciente, este esquema de igualdad resulta Q@En:mman:‘nm efectivo,
adquiere un cardcter casi sensible: «lo siempre igual aparece m_mmﬂnmanmﬁm
por primera vez en la produccién en masa» (I, 680). Algo similar ocurre
con el trabajo®®. .

En la fetichizacién modernista de lo nuevo la moﬂmgmﬁ burguesa se
oculta a s misma el hecho de que sélo sucede lo «siempre igual»: la reva-
lorizacién del valor de cambio. De ello da cuenta su aparente contrario:
el eterno retorno de lo mismo. Esta idea representa a los ojos n_o\wﬂ:_mE.E
una consecuente aplicacién del cardcter fetichista de la mercancia a _m _dm-
toria (V, 1166). «La idea de eterno retorno convierte el acontecer histérico
en articulo de masas» (I, 663). Nietzsche, su Em.m mmm_dm.&o representante,
la contrapone a la idea de progreso que mo«n_«_mvm sin restricciones la
visién de la historia desde el racionalismo optimista del siglo xvI hasta el
siglo xix. Convertida en ideclogia, dicha idea de progreso no pone el acen-
to en la definicién cualitativa de lo nuevo, sino que convierte el proceso
histérico en un movimiento automatico que confiere a mo nuevo una signi-
ficacién meramente temporal. Lo més reciente es lo mejor, E.n_\%m:&o.:ﬁn-
mente de cualquier andlisis cualitativo. Contra esta Ehmcmnmn_o:.ao laidea
de progreso se dirige la critica de Nietzsche, Blanqui o Baudelaire.

68. El valor de Baudelaire consiste para Benjamin en haber om.?m.m_n ¢l m.n:@.:a:o. de la ma-
sificacion, de la empatizacién con el alma de la mercancia, de la desindividualizacién, sin percibir
* . N
en eilo la falsedad de la categoria de la igualdad. Y, sin embargo, intenta contraponerie algo a esa
masificacién, prestatle a la masa amorfa un alma.
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Pero la concepcidn del progreso como secuencia lineal y continua de
cambios de un tiempo que trascurre de forma completamente homogénea
produce paradéjicamente la impresién de un «completo vacio del curso
del tiempo» (V, 444), «La conciencia que sucumbe al spleen ofrece un
modelo en miniatura del espiritu universal, al que habria que atribuir la
idea del eterno retorno» (V, 693). La sensacién de aburrimiento temati-
zada por Baudelaire es radicalizada por Nietzsche en la idea del eterno
retorno de lo mismo, con la que éste se hace cargo de la desaparicién
de cualquier telos inmanente al proceso histérico. Para Benjamin, sin
embargo, esta negacién de la idea de progreso es tan falsa como ella
misma. Es su complemento. Ambas terminan negando la posibilidad de
una auténtica novedad.

Bajo el imperio de la produccién masiva de mercancias la busqueda
de lo nuevo se articula como bisqueda de lo exclusivo, de lo raro, de la
especialidad (V, 93). Pero en esta busqueda pierde el objeto otra vez su
diferencia cualitativa para dejar paso al aspecto de la ventaja temporal que
se adelanta a la previsible masificacién de lo que antes fuera exclusivo.
Las «novedades» son productos para Ia masa, su diferencia es sélo relativa
frente a otros productos. Novedad es tan solo lo mas reciente, aquello que
no esti disponible todavia para todos. «La dialéctica de la produccién de
mercancias en el capitalismo avanzado: la novedad del producto recibe
—como estimulo de la demanda [...]— una significacién hasta ahora des-
conocida» (V, 417).

La economia de las mercancias resulta ser, por tanto, la condicién de
posibilidad de la percepcién de una igualdad ilusoria, pero efectiva, que
se manifiesta pldsticamente en la repeticién de lo siempre igual. Pero,
simultdneamente, ella misma exige que las mercancias no deban ser vistas
como iguales, que deban tener el toque de la novedad. Para asegurar la
circulacién del capital es necesario romper la aparente igualdad repetitiva
de las mercancias. Esta es la razén de que lo siempre igual adquiera una
valoracién negativa y lo novedoso una positiva. Instruidos en la percep-
cién de lo siempre igual, los consumidores codician lo nuevo, por mis que
la novedad no suponga més que la signatura temporal de lo mis reciente.
De ahi que las novedades sean vistas como avances, COmo progresos que
suponen mejoras o al menos ofrecen distincién, lujo que distingue de la
masa a la que se pertenece por participar en el consumo. No otra es la
funcién de la moda: «Lo nuevo es una cualidad independiente del valor
de uso de la mercancia. [...] Es la quintaesencia de la falsa conciencia,
cuyo agente incansable es Ia moda. Esa apariencia de lo nuevo se refleja,

como un espejo en otro, en la apariencia de lo siempre igual» (V, 55).

Con la aureola de la novedad las mercancias quedan envueltas con un
misticismo que sugiere, més alli de toda diferencia cualitativa, un progreso
0 und mejora. En la moda la pura novedad temporal se convierte en valor
(de cambio), en un fin en si mismo, en «una especie de competicién por
la primera plaza en la creacién social» (V, 1036). Se trata, sin embargo,
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de una carrera en la que los triunfos duran poco tiempo. La novedad
s6lo se mantiene mientras no aparece algo més reciente que le arrebata el
puesto. Por eso Benjamin describe la moda como el «eterno retorno de lo
nuevor (I, 677). Todas las novedades nacen con fecha de caducidad, y el
plazo que ésta sefiala es cada vez mds corto. Cuanto més rédpida debe ser
la circulacién del dinero, tanto més acelerado es el ritme con que deben
sucederse las novedades.

Algo parecido ocurre en el mercado de los valores del espiritu que se
encarga de organizar la prensa (V, 1246). Aqui la aceleracién se condensa
en el instante, la duracién maés breve de lo actual. «La informacién queda
pagada con el instante en que ha sido nueva. Vive de ese instante. Tiene
que entregarse a él completamente y declardrsele sin pérdida de tiempo»
(IV, 437). Lo paradéjico es que la fetichizacién de la novedad convierte a
ésta en una propiedad meramente formal y, en cierto sentido, repetitiva
y siempre igual. Se produce una inflacién de lo nuevo reducido a marca
de los articulos, a calificativo que nada dice de ellos, que vale para todo
lo que es nuevo. Sélo se percibe que hay algo continuamente nuevo, sin
que se llegue a experimentar verdaderamente lo que hay de nuevo en lo
nuevo.

Como bien advierte Benjamin, él no pretende afirmar que siempre
ocurra lo mismo. No se trata pues de sumarse a la doctrina nietzscheana
del eterno retorno. Se trata mas bien de que «el rostro del mundo, precisa-
mente en aquello que es lo mds nuevo, no se transforma, que lo mis nuevo
sigue siendo completamente lo mismo. — Esto constituye la eternidad del
infierno. Determinar la totalidad de los rasgos en los que se conforma lo
moderno significarfa representar el infierno» (V, 676).

- Progreso y catastrofe®.

Estas categorias de lo nuevo y lo siempre igual, resultado del fetichis-
mo de la mercancia, no s6lo conforman la experiencia, también imprimen
su sello a la conciencia histérica. La idea de progreso que encontramos
tanto en la filosoffa burguesa de la historia como en la concepcidn social-
demécrata redne en si los rasgos de infinitud, perennidad e irreversibili-

69. La critica de la idea de progreso y de sus efectos politicos visibles en la llegada al poder
de los nacionalsocialistas y en su politica de invasion, guerra y genocidio es unos de los temas cen-
trales de las importantes tesis «Sobre el concepto de historia». No podemos entrar aqui en todos
los aspectos que se abordan en dichas tesis, aungue si sefialaremos algunos. Remitimos por eso a un
magnifico comentario con el que conramos en castellano, que aporta ademds una version trilingtie
de las tesis, cf. R. Mate, Medianoche en la historia, Comentario sobre las tesis de Walter Benjamin
«Sobre el concepto de historias, Trotra, Madrid, 2006. También se pueden consultar otros comen-
tarios de las tesis, cf. R. Konersmann, Erstarrte Unrube. Walter Benjamins Bregriff der Geschichte,
Fischer, Frankfurt a. M., 1991; G, Raulet, Le caractére destructenr. Esthétique, théologie et politique
chez Walter Benjamin, Aubicr, Paris, 1997: M. Lowy, Walter Benjamin: avertissement d'incendie:
une lecture des thises «Sur le concept dhbistoires, PUF, Paris, 2001 (trad. cast., FCE, Buenos Aires,
2003); D. Gentili, Il tempo della Storia. Le Tessi «Sul concetto di storia» di Walter Benjamin, Guida,
Napoli, 2002.
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dad, y estos rasgos son segin Benjamin los que ponen de manifiesto su
falsedad. Bajo la idea de progreso el pasado aparece como definitivamente
cerrado, como antesala del presente convertido en canon de una historia
representada como secuencia de acontecimientos que forman un continuo.
Benjamin rechaza esta idea entre otras cosas porque es una historia de ven-
cedores, una historia estilizada en favor de los que dominan el presente. Y
fundamentalmente de eso se trata, del presente, pero no como transicién,
como pequefio punto en una serie infinita, sino como momento en el que
el tiempo se detiene,

Lo que no cabe en el concepto moderno de progreso es la idea de in-
terrupcién, de final. La historia transcurre a través de un tiempo abstracto
y el presente en cada caso no es mas que un punto en una linea infinita.
El procedimiento de la historia universal es de caricter «aditivo: moviliza
una masa de datos para rellenar el tiempo homogéneo y vacio» (I, 702).
Por medio de una especie de 6gica sacrificial todo es funcionalizado para
la construccién de un futuro supuestamente mejor que ha de instaurarse
més 0 menos indefectiblemente. Sin embargo, lo que Benjamin percibe en
el presente histérico que le toca vivir es que el tiempo posee una estructura
catastrofica,

Por eso se atreve a decir que el «concepto de progreso hay que fundarlo
en la idea de catastrofe. Que siga ‘avanzando asi’ es la catastrofe. Esta no
es lo que estd por ocurrir, sino lo dado en cada caso» (I, 683). Lo intere-
sante de esta propuesta de fundar el concepto de progreso en la idea de
catistrofe es que la catastrofe no es un acontecimiento futuro, no es tanto
un final 0 una meta de progreso, sino su caricter constitutivo, que consiste
en producir continuamente, por la fuerza de su avance, algo que queda
desbancado, abandonado en los mirgenes, algo que no puede mantener el
ritmo, que sin poder estar a la altura del tiempo se desmorona, se convierte
en ruinas. No estamos pues ante los negros augurios del catastrofismo al
uso, que aventura predicciones mas o menos sombrias sobre un futuro
amenazante. Lo catastréfico del progreso mismo consiste precisamente en
que, a pesar de las numerosas catdstrofes que ya tienen lugar en él, su mar-
cha resulta imparable. Los acontecimientos generadores de sufrimientos
masivos pierden irremisiblemente significacion para un avance imparable
y sin final del tiempo. La idea moderna de progreso, tanto en sus variantes
burguesas como socialistas, permanece insensible a esta pérdida, reproduce
sin mds la dindmica del avance inmisericorde propio de la légica de acu-
mulacién del capital. Esto es o que la hace moralmente inaceptable, por
mas que refleje en cierto modo la realidad.

El niicleo duro de esta idea de progreso es su concepto de tiempo. En
una de sus tesis sobre el concepto de historia Benjamin refiere la accién de
los revolucionarios de disparar a los relojes de las torres el primer dia de la
Revolucién de julio y la pone en relacién con la accién de Josué contada
en el Antiguo Testamento, cuando manda detenerse al sol. Parece como
si quisicra subrayar que los relojes no son una técnica cualguiera mads,

115




JOSE A, ZAMORA

contrarrestable con un cambio del sentido subjetivo de experimentar el
tiempo, sino que se trata de un sistema tan fundamental ¥ condicionante
de la vida como pueda serlo el movimiento de los planetas. La naturaleza
hace tiempo que ha sido transformada técnicamente por el poder domi-
nante. Dicho poder llega tan lejos que ha podido introducir unas nuevas
relaciones temporales capaces de generar un comportamiento y una for-
ma de experiencia completamente diferentes en los seres humanos. El
tiempo abstracto, vacio, ininterrumpible, irreversible... se ha convertido
en una «segunda naturalezar, tan dificil de transformar como el curso de
los planetas. Dicho tiempo ha alcanzado un rango cuasi cosmolégico o
transcendental, es la condicién social y epistemolégica de la perceptibili-
dad del tiempo. : :

Sin embargo, tanto el tiempo vacio y homogéneo como el progreso
ilimitado e itreversible poseen un origen histérico y social, son resultado de
decisiones concretas de sujetos sociales determinados. La conciencia que se
sirve del pensamiento abstracro y el tiempo vacio y homogéneo se condicio-
nan mutuamente v hacen posible la conjuncién de medios y fines en el nue-
vo modo de produccién capitalista. Se trata de un pensamiento que no tie-
ne consideracién de los contenidos, la materialidad y la coseidad y que, por
ello, produce infinitud, ilimitacién, ausencia de contenido; un pensamiento
que se realiza pasando por alto y destruyendo objetos y sujetos concretos.
Este pensamiento reproduce las caracteristicas del proceso real de progreso
al que va unido y del que es condicién de posibilidad al mismo tiempo.

Pero este tiempo abstracto, constituido en naturaleza segunda, no sélo
encubre el caricter histérico de su génesis, para asi poder perpetuarse
mejor, sino que oculta con el brillo deslumbrador de lo supuestamente
nuevo los sufrimientos y catdstrofes que en dicho proceso afectan tanto a
la naturaleza como a los seres humanos. Lo establecido posee el poder de
ocultar a la mirada aquello que fue machacado y se perdié, y asi configurar
la manera de percibir la historia por medio de la «evidencia» de la marcha
victoriosa de lo que se impuso en Gltima instancia. A la injusticia sufrida
por los oprimidos y aniquilados se une la eliminacién de las huellas que
puedan recordarlos.

Sin embargo, segtin Benjamin, la mirada alegérica que €l intenta ha-
cer suya no es victima de esa ceguera. Para ella no son significativas las
«victorias» que, segiin la historiografia dominante, hacen aparecer la his-
toria como un proceso de avance y ascenso, sino las «estaciones de su
descomposicién», las quiebras catastréficas que hacen saltar por los aires
el continuo de la lisa superficie del progreso con el que dicha historiografia
ha intentado remendar las grietas y rupturas, y que se manifiestan al final
como lo verdaderamente continuo en el trasfondo.

Las estaciones del desmoronamiento que se hacen visibles en las ruinas
que el progreso deja a su paso confirman la marcha triunfal de la domi-
nacién, pero al mismo tiempo la desmienten al poner al descubierto la
discontinuidad que es imposible subsumir bajo ninguna totalidad estruc-
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tural: todo cuanto de fracaso, regresion y barbarie es inherente al proceso
civilizador, Pues la historia no sélo trascurre de modo pseudonatural a
causa de su cardcter coactivo y su rigidez, que se sustrac al poder de de-
terminacion de los seres humanos, también es pseudonatural en cuanto
historia de la descomposicién, que la interpretacién alegérica es capaz de
leer en las ruinas y fragmentos del mundo.

La posibilidad de detener la catéstrofe persistente estd tan poco garan-
tizada, como inadmisible es elevarla a estructura ontolégica de Ia historia,
Por eso es necesario rechazar tanto una ontologizacion de la dimensién
catastrofica de la historia como el postulado de una astucia de la razén
gue conduce todo hacia la reconciliacién 1iltima, Frente a estas dos acti-
tudes Benjamin subraya el valor epistemol6gico y prictico del duelo por
aquello que desaparece, por aquello que no llegé a realizarse, pues es ese
duelo el que preserva paradéjicamente una idea de felicidad sin menos-
cabo que permite mantener la distancia frente a lo dado, frente al curso
catastréfico de la historia. Aquello que bajo el punto de vista alegérico
podria quebrantar la negatividad de lo existente no son las perspectivas
de victoria de lo que posee poder hist6rico, que sélo refuerza su dominio,
sino aquello que fue derrotado v aniquilade y de modo negativo reclama
la redencidn pendiente. :

El esquema temporal de pasado, presente y futuro pretende «liberar el
momento presente del poder del pasado, manteniendo a éste detras del li-
mite absoluto de lo irrecuperable vy poniéndolo, como saber utilizable, a dis-
posicidn del instante presentes™. La conciencia temporal sirve de instancia
para privar de poder al pasado y hacer servible el presente para el futuro en
la constitucién del sujeto. El sujeto no se puede constituir, tomar conciencia,
estar presente a s{ mismo, sin una conciencia del tiempo que desprecia el
pasado ¥ privilegia el futuro. Pero sélo contra ese desprecio es posible una
experiencia sin recortes. La conciencia cosificada se constituye por medio
del olvido v éste significa un empobrecimiento de la experiencia.

El sometimiento de los individuos al aparato social, econémico y cul-
tural estrecha y empobrece el mundo experiencial. La mediacién por el
todo social establece el primado de 12 produccitn v el intercambio y exige
una adaptacién casi completa de la capacidad de percepcidn, reaccién y
pensamiento de los que quedan sometidos a ¢€l. Del mismo modo que el
propio pasado que no se somete aqui y ahora a los requisitos de [a pro-
duccién organizada socialmente tiene que ser neutralizado como factor
perturbador, la sociedad también reprime toda forma de duelo que inter-
fiere el funcionamiento sin fricciones del mecanismo productivo. Nada
define mejor la cosificacion de la conciencia que ese olvido que acompaiia
la reificacién del sujeto.

.m..o. M. Horkheimer y T. W, Adorno, Diglektik der Aufllirung, en T. W, Adorno, Gesammelte
Schriften, <.o_. 3, Suhrkamp, Frankfurt a. M., 1981, p. 50 (Dialéctica de la ilustracion. Fragmentos
filosdficos, introd. y trad. de J. J. Sanchez, Trotta, Madrid, 20086, p. 86).
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3.2. Capitalismo y experiencia

— Modernidad capitalista y pérdida de la experiencia: fantasmagorias
v sensaciones. .

La cuestién que urge plantearse llegado este punto es la referida a las
posibilidades perceptivas y précticas de los sujetos sometidos al proceso
abstractivo que la conciencia dominante define como «progreso», es decir,
la capacidad para percibir su negatividad y su poder destructivo y la capa-
cidad para resistir o enfrentarse a su légica. Estas capacidades tienen que
ver a sk vez con la capacidad para la experiencia o, en su caso, con su des-
truccién. Se trata de lo que tradicionalmente habia sido tematizado en la
tradicién marxista bajo los conceptos de alienacién y de falsa conciencia.

Las notas sobre teoria del conocimiento que encontramos en los ma-
teriales acumulados para la Obra de los pasajes nos informan sobre lo que
Benjamin pretende realizar en esta fase de su pensamiento: reformular la
comprensién marxista de 1a historia y de la relacién «base-superestructura»
en conexién con el método del montaje: «Marx presenta el nexo causal
entre economia y cultura ~—anota Benjamin—. Aqui lo que importa es el
nexo expresivo. Lo que hay que representar no es el origen econémico
de la cultura, sino la expresién de la economia en su cultura., Con otras
palabras, se trata del intento de captar un proceso econémico como pro-
tofenémeno ilustrativo del que surgen todas las manifestaciones vitales de
los pasajes (y en ellas del siglo X1x)» (V, 573 s.).

En el Paris del siglo x1x, en cuanto capital de la moda y del consumo,
en cuanto lugar de las exposiciones universales y centro de la moderni-
dad, se condensaba de modo incomparable el mundo de la circulacién de
mercancias. La ciudad misma, con sus pasajes y sus grandes almacenes,
aparece a los ojos de Benjamin como materializacién de las fantasmagorias
emanadas del fetichismo de la mercancia. El analisis microldgico de los
tipos humanos que pueblan los pasajes comerciales y los paisajes urbanos
—el dandi, el trapero, la prostituta, etc.— permite contemplarlas como
alegorfas modernas. En los tipos que pueblan los versos de Baudelaire y
centran la atencién de Benjamin se condensa la experiencia de lo fugitivo
y transitorio, de la total intercambiabilidad, de la novedad y la moda, de
la vertiginosidad de lo urbano, de todo aquello que se considera expre-
sién de lo nuevo, que bajo el primado de la produccién de mercancias sin
embargo permanece siempre lo mismo: la eternidad infernal, para la que
Kafka mostrara un sensorio tan privilegiado (cf. V, 675 s.).

Sin embargo, en las fantasmagorias de la modernidad, imdgenes enga-
fiosas que enmascaran las relaciones de produccién y las estructuras de do-
minio de la sociedad, Benjamin ve también una promesa. Son ambivalen-
tes!, «Esas imdgenes son imégenes desiderativas y en ellas la colectividad

71. CL W Benjamin, «Paris, die Hauptstadt des x1x. Jahrhunderts», G8 'V, 55: «Ambivalencia
es la manifestacién plastica de la dialéctica, la ley de la dialéctica suspendida»,
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intenta tanto superar como transfigurar engafiosamente la imperfeccién
del producto social asi como las carencias del orden social de la produc-
cién» (V] 46 s.). Pasajes, jardines de invierno, panoramas, fabricas, casinos
y estaciones de tren son edificios de la colectividad con caricter onirico,
en los que encuentran expresién los ideales colectivos, Separandose in-
tencionadamente de lo recientemente transcurrido, cada época cita, segin
Benjamin, en las imagenes de lo nuevo el protopasado.

Para Benjamin, el caricter de la mercancia conforma todas tas mani-
festaciones culturales, ya sean éstas de tipo literario, arquitecténico o estén
referidas a la cotidianidad. Dichas manifestaciones poseen, segiin él, calidad
onirica. Por ejemplo, los pasajes «son edificios o galerfas que no tienen lado
exterior —como el suefio» (V, 513). Con esto viene a decir que el mundo
cultural de los objetos es la expresién del trabajo onfrico e idealizador de la
colectividad, que hay que descifrar como si se tratara de un enigma. Ben-
jamin parte, igual que el psicoandlisis, de la existencia de una «represién
ocultadora» como contexto generador de la fantasmagoria™: represién de
la angustia, de la produccién de mercancias como nicleo determinante de la
sociedad, represién de la revolucién no realizada, del dominio del valor
de cambio de las mercancfas, del antagonismo de las clases, etc.

La represién en cuanto tal es inconsciente. Y las fantasmagorias re-

presentan la autoimagen de esa sociedad, una imagen de si misma que
es resultado de reprimir precisamente el dato fundamental de que ella es
esencialmente una sociedad productora de mercancias.
* La caracteristica que le es propia a la mercancia por su caricter fe-
tichista, es inherente a la sociedad productora de mercancias misma, no
ciertamente tal como ella es en si, pero si tal como se representa a si misma
en cada momento y como cree entenderse a si misma cuando hace abstrac-
cién del hecho de ser una sociedad productora de mercancias. La imagen
que produce de si misma de esta manera y que gusta rotular con el titulo
de su cultura se corresponde con el concepto de fantasmagoria™.

Este cardcter fantasmagérico de toda la cultura constatado por Benja-
min hace de ésta una transfiguracion engafosa de la realidad, imagen desi-
derativa e ideal. El esplendor, la superficie de esa realidad, adquiere poder
estupefaciente. Esto significa que no sélo el arte se ha vuelto mercancia,
sino que la mercancia a su vez se ha transformado en arte, ha adquirido
cardcter fantdstico y onirico.

Pero no sélo contemplamos las mercancias y sucumbimos a su apa-
riencia fantasmagoérica reflejada en nuestra conciencia. Como muestra la

72, Cf GSIi, 223.
73. G5V, 822, Esta explicacion se inspira en el texto de Adorno sobre Richard Wagner, cuyo

"manuscrito habia recibide Benjamin y del que éste selecciona el siguiente pasaje: «En el objeto de

consumo debe hacerse olvidar la huella de su produccién. Debe tener una apariencia como si no
hubiera sido hecho en absoluto, no vaya a ser que delate que el que lo inrercambia no es el que lo
ha hecho, sino que se apropia ef trabajo contenido en é» (GS V, §22).
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figura del dandi, él mismo se convierte en Emn\om:nmm que se ofrece a los
otros paseantes. De modo que las fantasmagorias del dandi son las de la
mercancia que él mismo es y no puramente los mm.nn.ﬂom narcotizantes de
las que él contempla. «<Empatizacién con lo anorganico» llama Benjamin
al caricier estupefaciente de la relacién del dandi con la masa (cf. V, 55 m.v.
La empatizacién del dandi con el alma de la mercancia, tal como se refleja
en los versos y también en la persona de Baudelaire™, muestra la expre-
si6n fantasmagérica de la misma realidad cuyo lado amargo ha de sufrir el
proletariado en propia carne: que el hombre, en cuanto fuerza de trabajo,
se ha convertido en mercancia, . . .

La empatizacién supone una reduccidn casi total de la &mﬁmnﬂm.. mwm.:\ﬁm
al objeto del conocimiento o del deseo™. En el caso \mm la empatizacién
con la mercancia nos encontramos con un acto de carédcter eminentemen-
te estético: la contemplacién sensitiva de la misma. Hoy vemos con mds
claridad gue lo decisivo del contacto con las mercancias en el capitalismo
consumista no es tanto el acto de apropiacién, cuanto dejarse embriagar
por los bienes que no se adquirirdn. Quizds por esta raz6n, Benjamin se @m
en el dandi, figura literaria en Baudelaire y personaje social que vive ocio-
samente de [as rentas. Precisamente él, que no se ve forzado al intercambio
de mercancias por la necesidad, nos permite mmmn:_uawn otras razones para
la empatizacién con ellas, que posiblemente sean mds reveladoras de las
transformaciones que lleva a cabo el capitalismo. ) .

Las propiedades inmateriales de la mercancia, su caparazén «mistico»,
en definitiva, el cardcter fetichista de la misma, llega a configurar hasta su
constitucién material. La posibilidad de empatizar con el ﬁ:oﬁ de nmﬁv_o
presupone que la transformacién de una cosa en mercancia trae consigo
una emancipacién del uso respecto a los requisitos Bmﬂmam.wmm que la cosa
posee. Segiin este concepto de mercancia, la apariencia, la n_n_&m\ engafnosa
que parecia envolver alacosay en la que v detrds mw la cual la critica de las
ideologias sospechaba que se escondfan las cosas mismas, ha evolucionado

hasta convertirse en esencia. Ya no existe la superficie de las cosas, sélo.

existe una capa de nubes que en cada momento se dispersan en nuevas
figuras. Benjamin se da cuenta de que la Eon—ngamm ha supuesto una
transformacién de Ia sustancia de las cosas y de la R_mn.:\us n_:modm con ellas:
la capacidad de disfrute de la materialidad de las cosas independientemente
de su valor de cambio se ha perdido.

74. En Baudelaire encontramos la toma de conciencia del cambio de amnmﬂ:m.a& poeta ov.:mm_-
do a venderse en el mercado como una mercancia mis. Pado que Benjamin .mbm__xm el nm?.ﬂmrmﬂo
a través de la lectura de la poesia de Baudelaire y a través de la interpretacion del trato literario
con la realidad social documentado en ella, su andlisis lo empuja cada vez mds hasta el punto en
el que se vuelve sustancial la apariencia social o €l valor de cambio v el cardcter de mercancia.
Cf. A. Fernandez Polanco, «La fantasmagorfa, Baudelaire y la mercancia absolutar: La Balsa de la
Medusa 38-39 (1996), pp. 19-40, esp. pp. 34 s. o o ‘

75.  En esta reflexion sobre la empatizacién con la mercancia sigo a O. John, «‘Einfithlung in
die Ware,..», cit.
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Las fantasmagorias, las imagenes publicitarias, las figuraciones y fic-
ciones que genera la circulacién de mercancias, no son menos efimeras ni
menos fugaces que las mercancias en la mano o las modas en los habitos de
las gentes, ni tampoco son en principio distintas de ellas. Ambas coinciden
en la extensién temporal y en la estructura de su existencia. Desde esta
consideracién es posible comprender la intencién de Benjamin al investigar
las nuevas condiciones de la experiencia o su destruccién’. Lo que en este
sentido se corresponde con las fantasmagorias y con la empatizacién con
la mercancia no es la experiencia en un sentido enfatico, sino la sensacién.

En confrontacién con Henri Bergson, Marcel Proust y Sigmund Freud -
elabora Benjamin una teoria de la (destruccién de la) experiencia que in-
tenta dar cuenta de los cambios que han introducido la industrializacién
v la universalizacién de la economia centrada en las mercancias. Con la
transformaci6n estructural del trabajo, de la forma de produccién artesanal
a la industrial, con la separacién y contraposicién de lo piiblico y lo pri-
vado y la mediacién universal del intercambio de mercancias, se produce
una crisis de la articulacién de la relacién con el mundo Y consigo mismo,
en la que consiste fundamentalmente la experiencia”. El colapso de la
experiencia es compensado con la multiplicacién de las vivencias (Erleb-
nisse), que quizas cabria traducir en la actualidad como sensaciones. Si la
experiencia es «producto del trabajo», la sensacién es «la fantasmagoria
del paseante ocioso» (V, 962): el sujeto prototipico de la sociedad de las
mercancias. En la empatizacién la mercancia se convierte en objeto de una
vivencia o sensacién, que hace del sujeto mismo un objeto conmocionado
emocionalmente.

La sensacién, en la que se dan cita la novedad y su pérdida instantanea
de valor, consiste precisamente en la coincidencia de lo nueve ¥ su inme-
diato envejecimiento. Busca elevarse por encima del curso uniforme del
tiempo, pero sélo lo consigue convirtiéndose en un shock de escasa dura-
cién: empatizacién con lo fugaz e instantineo. Para Benjamin la vivencia
fugaz y desconectada sustituye a la experiencia basada en la continnidad.
La moda, la informacién, las sensaciones no poseen relevancia més que
un breve instante, estdn destinadas a ser olvidadas o perder su més impor-

tante cualidad, la novedad. La sensacién carece por tanto de vinculos con
el pasado. Su significacién nace de ser algo inesperado. Pero es el curso
uniforme del tiempo el que explica {a necesidad de sensaciones, la fetichi-
zacién del instante: «La absoluta igualdad cualitativa del tiempo en el que
transcurre el trabajo generador de valor de cambio es el trasfondo gris del
que se diferencian los colores chillones de la sensacién» (V, 488).

De modo paralelo a la critica de la sensacién como disolucién de la
experiencia encontramos formulada en Benjamin una critica de la empatia

- 76.  No podemos abordar aqui todos los aspectos del concepto de experienciaen W, Benjamin.
Cf. la contribucién de G. Amengual en esta misma publicacion.

77. W Benjamin, «Der Erzihler. Betrachtungen zum Werk Nikolai Lesskows», GS 11, 438-465.
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historicista. Si la fantasmagoria de la mercancia es la ideologia preserte
en la cotidianidad, también emerge en la sociedad de las mercancias una
ideologia elaborada discursivamente: la historia de la ns._EHm.\ El histo-
ricismo representa para Benjamin un programa de empatizacidn con los
hechos del pasado. La irreversibilidad del tiempo se convierte en certeza
de la facticidad de ese pasado, La relacién del pasado con el presente y el
futuro pendiente queda falsificada y desactivada en mero conocimiento
historiografico: «el cémo fue realmente». La supuesta neutralidad y cien-
tificidad se muestra en realidad, mirada criticamente, como un método
para poner el pasado a disposicién de los dominadores. Estos se compot-
tan como el paseante ocioso en el mercado. El pasado es un depésito de
donde coger el botin, como hace la moda. Asf resulta imposible reconocer
la historia como un proceso de destruccién, tampoco dar cabida a lo
verdaderamente nuevo.

— Sueflo y despertar. . .

Pero si las fantasmagorias son partes constitutivas de ﬂ‘m realidad social
en las que ésta misma se malentiende y se transfigura engafiosamente, tam-
bién es cierto que en ellas esa realidad se niega a s{ misma y se ﬂmbmnﬁs&m
de modo onirico. Por una parte, Benjamin caracteriza al capitalismo como
una manifestacién de la naturaleza, con la que un nuevo suefio maoaﬁw-
cedor (Traumschlaf) ha invadido Europa (V, 494) ¢ Ew:ﬁ_mnm ese suefio
con la reactivacién de las fuerzas miticas. Las ensonaciones representan
bloqueos de la conciencia, un persistir en la mnﬁmmwmﬁow quimérica de las
mercancias. Segiin esto, la superestructura ideolégica se relaciona con sus
condiciones econémicas de existencia como el suefio con el estémago lleno
de quien duerme. Los suefios colectivos son expresién del orden capitalista
y, como tales, ideologia. Pero por otro lado, esas ims_mmmﬁmo_ogm poseen
la misma ambigfiedad que Marx atribuia a los .En&Om de produccién, se-
gdn actuasen de modo destructivo como propiedad privada o estuviesen
sometidos a la voluntad colectiva, De ahi que no sean despreciables para
la experiencia histérica. o

Esta es descrita repetidamente por Benjamin como &am@m:ms.v. Es
necesario pues clarificar la relacién de la conciencia en mmﬁm&ﬂno:mﬁmnmo
con los suefios y ensofiaciones. El historiador materialista estd llamado a
«atravesar lo pasado con la intensidad de un suefio para experimentar el
presente como ¢l mundo en vigilia al que se refiere el suefio» (V, 1006). La
interpretacién del suefio no consiste en otra cosa mds que en establecer
correspondencias entre ¢l pasado y el presente. Esto es mom;_u_n porque las
fantasmagorias del pasado poseen el cardcter de un suefio al que es inhe-
rente una dialéctica: la de un giro repentino en el despertar”. Sus imdgenes
desiderativas contienen grietas por las que puede irrumpir el despertar:

78. Benjamin intenta aqui distanciarse de la retérica surrealista en torno al suefio. Cf. G8 'V,
1014.
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«Recordar y despertar estin extremadamente préximos. Despertar es jus-
tamente el giro dialéctico y copernicano del rememorar»”.

Por un lado, estamos ante una forma singular de experimentar la dia-
léctica en la que queda desmentido el cardcter aparentemente irreversible
del devenir y la evolucién adquiere la forma de vuelco dialéctico. Se trata,
dice Benjamin, de despertar del suefio. Por otro lado, para que este vuel-
co se produzca, el suefio y el despertar no se relacionan en el sentido de
que éste ponga fin al primero originando un nuevo estado consciente sin
relacién con el suefio. En el despertar el suefio accede a la consciencia.
Es recordado. El suefio pasado se constituye en el recuerdo v éste a su
vez en la actualidad del sueiio. «¢{Deberia considerarse el despertar como
una sintesis a partir de la tesis de la conciencia dormida y la antitesis de
la conciencia despierta? Entonces el momento del despertar seria idéntico
con el ‘ahora de la recognoscibilidad’» (V, 579). La interpretacién politica
del suefio pretende un aprovechamiento revolucionario de los fragmentos
histéricos que en tanto que imagenes verdaderas de la historia resplande-
cen en el instante del despertar del suefio.

— Imagen: Dialéctica detenida.

Sin embargo, la constelacion entre presente y pasado no responde
a una continuidad ininterrumpida del curso histérico, a un nexo causal
entre lo anterior y lo siguiente, m4s bien se presenta como un reldmpago
en forma de una imagen. «Imagen es aquello en lo que el pasado se junta
con el presente en una constelacién de modo instantineo. Dicho de otra
manera: la imagen es dialéctica detenida» (V, 576 s.). Benjamin concibe
la imagen dialéctica de modo que ésta se hace accesible al conocimiento
de la historia como determinacién cualitativa del instante histérico. Sin
embargo, que esté libre frente al curso histérico no quiere decir que ca-
rezca de determinacién histérica. En la instantaneidad encontramos yaun
indice temporal, cuyo complemento es el momento de su perceptibilidad.

En la imagen dialéctica anida el tiempo, por mucho que represente una
negacién del curso temporal del mundo tal como éste transcurre. Esto es
lo que viene a expresar el concepto de «dialéctica detenida» (Dialektik im
Stillstand). Se trata de romper con los esquemas habituales de percepcidn e
interpretaci6n del tiempo. Benjamin reconoce el mismo esquema evolutivo

_ 73, GS 'V, 491, Cf. El aforismo «Souterrain», en Einbabnstrafle, GS 1V, 86. Las fuerzas del
suefto son movitizadas en el momento del peligro. Dicho suefio conduce hasta el pasado y salva
la experiencia olvidada ya hacfa mucho de la amistad con el primer compafiero de colegio, ex-
periencia que le insufla valor. En ¢l despertar que interrumpe ef sueiio, el pasado es reconocido
en su condicioén de tal, su distancia respecto a la situacién actual de peligro queda establecida y
la fuerza de lo olvidado rescatada en la interpretacién del snefio. «En el despertar [...] lo vi claro:
aquello que la desesperacién habia sacado a la luz como una detonacién era el caddver de aquel
hombre que estaba alli emparedado y que debfa impedir que cuzlquiera que viviera aqui alguna
vez s¢ asemejara a él en nada» {ibid.) Cf. ], Fiirnkis, Surrealismus als Erkenntnis..., cit., pp. 118 ss.,
v N. Bolz, (Bedingungen der Méglichkeit historischer Erfabrungs, en Bassagen. Walter Bemjamins
Urgeschichte des nennzebnten Jabrhunderts, ed. de N, Bolz y B. Witte, Miinchen, 1984, pp. 151 ss.
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en el historicismo, en la socialdemocracia, en el revisionismo marxista,
etc. Es el esquema temporal dominante en la modernidad. Y, como hemos
visto, este esquema degrada tanto a las personas como a las cosas en meros
elementos de un proceso objetivo que no es mis que la manifestacion del
sistema de dominacién que en cada caso somete y oprime lo singular. Este
enmascaramiento que se celebra a si mismo como evolucién sélo puede ser
combatido rompiendo el hechizo que supone la representacién del avance.
Para ello es necesario concebir la historia como una constelacidn de peligros
que es preciso percibir, entre ellos el no menos importante de imaginarse
marchando con los vencedores a la cabeza del devenir histérico.

La competencia del historiador depende de su conciencia agudizada de la
crisis en la que se encuentra el sujeto de la historia en cada caso. Ese sujeto
no es en absoluto un sujeto transcendental, sino [a clase oprimida y en lucha
en su arriesgada situacién. Conocimiento histérico sélo existe para ella y
s6lo en el instante histérico. Con esta determinacién queda confirmada
la liquidacién de la dimensién épica de la representacién de la historia,
Al recuerdo involuntario —a diferencia de al voluntario— no se le ofrece
nunca un desarrollo, sino sélo una imagen (1, 1243).

Se trata de un instante que puede ser pasado por alto, que se puede per-
der, si no es aprovechado como oportunidad de conocimiento histérico y
accién revolucionaria, «La dimensién temporal en la imagen dialéctica sélo
puede ser constatada por medio de la confrontacién con otro concepto. Ese
concepto es el ahora de la recognoscibilidad» (V, 1038). Sélo en ese momen-
to es reconocible una imagen determinada. Pasado ese instante son otras las
constelaciones que se establecen y son otras las imdgenes que Uﬁom.w.s ser
reconocibles. En cada nuevo instante se constituyen nuevas constelaciones
con el pasado, se hacen reconocibles otras imdgenes. Podria decirse que
hay instantes del pasado que esperan esa oportunidad de configuracién
con el presente, que estdn citados secretamente con él para cristalizar en
una imagen dialéctica, que como un fogonazo confiere a ese presente una
plenitud que Benjamin identifica con «lo verdaderamente nuevo».

Para Benjamin la imagen dialéctica sélo es accesible al conocimiento
histérico en la determinacidn cnalitativa del instante histérico. Y como
hemos visto existe un criterio fundamental para la configuracién entre
pasado y presente que constituye el fundamento de dicha determinacién:
la discontinuidad. El ahora de la recognoscibilidad produce un shock, una
conmocién. No es lo esperado, lo que resulta deducible del curso dominan-
te de! tiempo y de la historia. Existe una discontinuidad entre el pasado y
el presente que se configuran en la imagen dialéctica. Ese pasado no es un
instante integrado en la historia de los vencedores. Irrumpe sin mediacién,
conformando una constelacién objetiva pero no intencional.

De qué manera ese ser ahora {que no es nada menos que el ser ahora [Jetzt-
sefn] de la actnalidad [Jetzizeit]) significa ya en si una concrecién mayor
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— esa cuestién no puede captarla el método dialéctico dentro de la ideologia
del progreso, sino sélo en una filosofia de la historia que ha superado comple-
tamente esa ideologia. Aqui habria que hablar de una creciente condensacién
(integracion) de la realidad, en la que todo lo pasado (en su tiempo) puede re-
cibir un mayor grado de actualidad que en el momento de su existir (V, 1026).

La percepcién del pasado en el momento de su existir no esti en
condiciones de reconocer lo que la constelacién con el presente revela:
las posibilidades no realizadas, sus vinculos con un futuro no esperado,
las similitudes con otros momentos histéricos, etc. Lo descompuesto his-
téricamente posee una vida mas alld del pasado y de su transmisién en
la historia. Pero ésta s6lo puede ser despertada cuando se reconoce una
dimensién politica de proximidad que chispaguea momentineamente y
puede ser interpretada en una constelacién de peligros actual. Con la
actualizacién de los momentos histéricos del pasado reprimido es posible
mostrar [a discontinuidad de la historia encubierta por la ideologia del
progreso y establecer nuevas continuidades mediante la realizacién actual
de las posibilidades frustradas y las esperanzas incumplidas. Pero esto nos
aboca a la cuestion de la praxis politica como praxis mesinica.

3.3. Mesianismo v politica

En los textos de Benjamin nos encontramos con una tensién no resuelta
entre su interés politico en la lucha contra el fascismo del lado de la clase
trabajadora y la experiencia de impotencia frente a la universalizacién de
la barbarie y frente a la aniquilacién inminente de los sujetos de la praxis
liberadora. Inseparablemente unida a esa tensién se encuentra la tensién
entre los intereses politicos y los teolégicos®. «Existe un antagonismo
~~escribe a este respecto a Adorno el 9 de diciembre de 1938— del que
no desearia verme libre ni en suefios»8!,

Esta tensién no resuelta entre teologfa y materialismo histérico es
constitutiva de la obra tardfa de Benjamin®. Resulta ser el trasfondo pro-

80. Ademds de los trabajos citados de O. John, existe un impostante nimero de trabajos
que analizan la relacién enire teologia y politica en W, Benjamin, entre los mds recientes, cf. W
Bock, Walter Benjamin — die Rettung der Nacht: Sterne, Melancholie und Messianisws, Aisthesis,
Bielefeld, 2000, K.-H. Heber, Zerstirung und Restitution: zum Verstindnis der religionsphiloso-
phischen, messianischen und mystischen Dispositionen in den Schriften Walter Benjamins, Lang,
Frankfurt a. M. et al., 2001; . M. Dober, Die Moderne wabrnebmen: #ber Religion im Werk Walter
Benjamins, Kaiser, Giitersloh, 2002; G. Guerra, Judentum zwischen Anarchie und Theokratie: eine
religionspolitische Diskussion am Beispiel der Begegnung zwischen Walter Benjamin und Gershom
Scholem, Aisthesis, Bielefeld, 2007; B, Witte y M. Ponzi (eds.), Theologie und Politik: Walter
Benjamin wnd ein Paradigima der Moderne, Schmidt, Berlin, 2005; H. Thielen, Eingedenken und
Erlésung. Walter Benjamin, Konigshausen 8¢ Neumann, Wiirzburg, 2005,

81. Briefe, cit., p. 793,

82.  Cf.R. Tiedemann, «Historischer Matetialismus oder politischer Messianismus?», en Dig-
lektik im Stillstand. Versuche zum Spitwerk Walter Benjamins, Suhrkamp, Frankfurt a. M., 1983,
pp. 99-142,
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ductivo del intento de obtener una «nueva unidad entre teorfa y praxis»,
capaz de decidir positivamente la lucha de clases bajo presupuestos histo-
ricos diferentes a los formulados inicialmente por Marx®. Sin embargo,
Rolf Tiedemann, ¢l editor de su obra, percibe el peligro de «que con la re-
traduccién del materialismo a teologia se pierdan ambas cosas: se volatili-
ce el contenido secularizado y se evapore la idea teoldgica»*. El resultado
seria entonces un mesianismo politico que «ni toma en serio el mesianis-
mo ni puede seriamente ser trasladado a la politica»*. Tiedemann parte
de conceptos predefinidos de lo que es la politica o la teologia y realiza
una interpretacién de la tensién que constata como re-traduccién de uno
de los polos en el otro. Sin embargo, la dialéctica que intenta revitalizar
Benjamin entre teologfa y materialismo histérico es una dialéctica que
pasa a través de los extremos y no disuelve un polo en el otro por medio
de una «re-traduccién». En realidad dicha dialéctica no se resuelve en
el dmbito de la especulacién, sino que sélo puede ser concebida dentro
de la constelacién histérico-politica concreta desde la que cristaliza®.
La contradiccion y el quebrantamiento inherentes a la relacién han sido
resaltados por Wohlfarth en su interpretacion del «cardcter destructivon,
en el que salvacién y lucha de clases, mesianismo y revoluci6én anarco-co-
munista estan indisolublemente entrelazados. Las imigenes conceptuales
en las que se articula la dialéctica entre teologia y materialismo histérico
no buscan una armonizacién de ambos, sino frastocar sus puntos de refe-
rencia®”. Ese trastocamiento a la vista del peligro histérico sigue siendo un
reto tanto para la teologia como para una politica de izquierdas.
Ciertamente Benjamin recurre a la religién o la teologia desde la quie-
bra que supone el mundo secularizado moderno, ni es un creyente ni es
un tedlogo. No pretende salvar el discurso teolégico de modo explicito,
sino s6lo en el incégnito mundano. Para explicar esto, recurre a la ima-
gen del tampén: «Mi pensamiento se relaciona con la teologfa como el
papel secante con la tinta. Esti completamente empapado de ella. Si por
el secante fuera no dejaria resto de lo que hay escrito» (V, 588). Si nos
fijamos detenidamente en esta imagen, nos daremos cuenta de que no
se trata simplemente de trasladar o traducir los contenidos teoldgicos a
conceptos secularizados, no se trata de elevar hegelianamente a concepto
racional depurado las verdades religiosas, sino que se trata de una forma
de pensar que se orienta por un «vuelco paradéjico» de momentos dis-
pares, que busca la configuracién y la confrontacién de los extremos. El
tampén desearfa absorber toda la tinta, pero no es seguro que lo logre.

83. Cf ibid., p. 119.

84, Ibid., p. 131.

85. Ibid.,p. 130,

86. Cf. O. John, «Fortschrittskritik und Erinnerung,..», cit., pp. 13 ss.

87. Cf. 1. Wohlfarth, «Der ‘Destruktive Charakter’. Benjamin zwischen den Frontenr, en
B. Lindner (ed.), Walter Benjamin im Kontext, Knigstein/Ts., 21985, pp. 65-99, esp. pp. 78 ss.
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Quizds no todo puede o debe ser absorbido, quizds el tampén no posee
esa capacidad, quizds la modernidad quiso absorber y eliminar la religidn,
pero ha dejado de la «tinta» lo mds importante, aquello que es decisivo y
que Benjamin quiere absorber en su pensamiento. A la modernidad secu-
larizada le gusta presentarse como heredera que cancela la herencia v la
amortiza. Pero {es asi?

Veidmoslo con un ejemplo concreto, En uno de los muchos fragmentos
que acompaian la redaccién de las tesis Benjamin afirma: «Marx secularizé
la idea de tiempo mesidnico en la idea de la sociedad sin clases» (I, 1231).
Podriamos pensar que se trata de una afirmacién parecida a la de otros
pensadores, como Lowith, que ven en bastantes de los conceptos moder-
nos de la historia un trasfondo teoldgico que los convierte en herederos
de las visiones judeo-cristianas. Pero sefialando esa relacién Benjamin pre-
tende algo mis, como pone de manifiesto otro fragmento: «Al concepto
de sociedad sin clases hay que devolverle su auténtico rostro mesidnico, y
ciertamente en interés de la politica revolucionaria del proletariado mis-
mo» (I, 1232). Al referir la teologia al materialismo histérico, la teologia
da un vuelco en su opuesto de manera gue ya no da ningin concepto de
si, sine que sélo se hace perceptible en la forma como se ha introducido
¥ ha quedado abismada en lo profano, pero la revolucién recibe de esa
manera un rostro mesidnico, su verdadero rostro. La revolucidn ya no es
vista como la «locomotora de la historia» de la que hablara Marx, como
un salto de tigre hacia un futuro abstracto en el que, como hemos visto, se
perpetiia la dominacion y la catdstrofe, sino como un echar mano al freno
de emergencia, como una ruptura de la dindmica ciega de un sistema, el
capitalista, que en su avance imparable reproduce la dominacién y con
ella incontables victimas convertidas en precio irrelevante de un progreso
sin final, . :

Veamos otra alegoria de esta «teologia inversa», la que Benjamin nos
ofrece en la primera tesis sobre el concepto de historia:

Como es sabido parece haber existido un autémata construido de tal mane-
ra que respondia a cada jugada de un maestro en el ajedrez con una jugada

.-en contra que le aseguraba la victoria de la partida. Un mufieco vestido a la
turca, con una pipa de agua en la boca, estaba sentado frente al tablero que
descansaba sobre una mesa espaciosa. Por medic de un sistema de espejos
se provocaba la ilusién de que la mesa era transparente por todos lados. En
realidad dentro estaba sentado un enano jorobado que era un maestro en el
ajedrez y dirigia la mano del mufieco mediante hilos. Podemos imaginarnos
un complemento de este aparato en la filosoffa. Siempre ha de ganar el mu-
fieco que se llama «materialismo hist6rico». Se puede enfrentar a cualquiera
si toma a su servicio a la teologia, que como se sabe es hoy pequefia y fea
y de ninglin modo debe dejarse ver (I, 693).

La teologia no debe dejarse ver: es un enano jorebado y feo. Como
en la imagen del tampdn debe desaparecer completamente. Pero, paradé-
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jicamente, asi es como puede entrar al servicio del Hmﬁa.zmw_ﬂao r__m.mmﬁn%m
No interesa la teologia con presencia y prestancia waﬂoﬁnmm alia mn_
los dominadores. Benjamin habia sido testigo del apoyo de los gran MM
tedlogos alemanes a la declaracién de guerra en 1914. >__ nonﬁmzw_ o
més bien Ja inapariencia y pequefez de la So_om_\m la que la convier a_
indice de la verdad y de la posibilidad de mm?mm_os. En macw:ﬂ nEw:m mwm
ojos del mundo irredento aparece como pequefio y feo: en lo Hznwswz_mm
ofendido, marginado, oprimido, explotado, etc., se encuentran mmr el
del camino hacia el bien. No hay més esperanza que la que se nos ha dado
ecen de ella®®, . .
per muommm_ w%mmmﬂno queda claro quién es quien dirige la alianza. WH materia-
Hsmo histérico aparece como un mujieco en manos de la teologia, WM“MM
luego puede atreverse con cualquier contrincante porque ticne a mm ser o
al enano, £ste acumula una gran experiencia y mm_uR.EEP m.Hmmc.m mmmn_a
luchas y vicisitudes. Es mds, parece que si el Emmnn_mrmﬁo _H._.aﬁoﬂmﬂo %n ara
obsoleta la herencia teolégica en su metodologia corre peligro _n <.M SwHMm
un puro articulo de fe. Esto es lo que le ha ocurrido &.mmsﬁ:_. a _HQMEM
progreso. Dilapidando la clave mesidnica de la mm.ncmmzmm.n:_um M.ow o.m
en el «instante revolucionario», la mom_meEoQ.QO convirtié dicl n_m idea
en un «ideal», es decir, en una «tarea Emﬁ.:mvvu en una mm.ﬁ\mn_mw de idea Mm,
gulativa, lo que suponia de facto la renuncia a su Sm_ﬁmﬁoﬁr ero Q.wmm o
el materialismo histérico condena la 805@5 a un fuera de juego %o ftico,
se produce un vuelco curioso. Sus afirmaciones sobre el ?wommn%o Hmmmmn_w
adguieren dimensién Mm:mmo_mmu E!_ como parece insinuar la referenci
i d i0?) que fuma el mufieco. . .
@%mhm Mw%m%uw m_m lo teoldgico se EmE\mmmS pues en el QMwmﬁomeH.oEw
de la omnipotencia de la realidad histérica en nombre de una exigen
cia ética en favor de los que carecen de esperanza. Los nonnn.ﬁﬁom_ . Mﬁm
Benjamin toma de la mistica judia le sirven para socavar W nmn_owm, id Mo
histérica ofreciendo una nueva oHuoHEE.a\m& a todo aquello QEM ha EH °
derrotado y olvidado. La esperanza mesidnica no consiste Ms a :.:MM mm&
una utopia que se realizard al final de los tiempos, sino Qm a capac ad
de constatar lo que en cada instante permite atisbar _m‘ «fuerza Hn.ﬁw u
cionaria» de lo nuevo. Lo que el enano jorobado ensefia al ?mﬁozmr.g.
materialista es que nada puede EmoH.EmE‘om mejor sobre el Waonnmo %m
térico que aquello que no queda subsumido y superado en la tenden
dominante,

3 i 19 «slervos» y «locos» son los
. Esto queda subrayado en la interpretacién de Nm.?m. cuyos «siervo : y
n_am%%mﬁmiwm nrm la nmwanmuuﬁ“ «Para ellos y sus iguales, los inmaduros y los torpes, eamﬂM _M_ espe
ranza» (GS 11, 414 s.). En Katka el prototipo de la mnmoznwn&:mam%_ _ow..ovmmo ﬂwm:.w_w. mn“w:wu,nm%
fi i i toria. «Ese ho
encontramos en la alegorfa de la Primera Tesis sobre ¢l concepto e his . cillo es <
i i 1 Mestas, de quien un gran Rabino ha
mozador de la vida desfigurada; desaparecerd ncmzm.o venga ¢ 3 uien u g
i 4 i i do, sino que lo recompondri minimamente» .
dicho que no transformar4 con violencia el mun 0, § S Do A Do
432). Para la significacién de Kafka en la qﬁmoho.m_m inversar de Benjamin, cf. A. X

mmwzv nmmMS. O%#N y E. Wizisla, Benjamins Begriffe, Suhkamp, Frankfurt a. M., 2000, pp. 785 ss.
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— Mesianidad e historia,

Un texto paradigmatico de la tensién no resuelta entre lo teoldgico y
lo politico es sin duda el «Fragmento teolbgico-politicon, escrito proba-
blemente a comienzos de los anos veinte®, En este texto de apenas dos
Paginas ambas realidades, el orden de lo profano y el de lo mesidnico, son
presentadas como polos contrapuestos. La razén de esta contraposicién
es que $6lo «el Mesias mismo da cumplimiento a todo acontecer histérico
¥, por cierto, en el sentido de que sdlo €l redime, da cumplimiento y crea
su relacién con lo mesidnicon (I1, 203). De ahi que carezca de sentido que
algo histérico pretenda porsiy desde sf establecer esa relacién. La «politica
mundana» nada tiene que ver con el establecimiento de un orden politico
teocrdtico, La dindmica de lo profano no se fundamenta en ninguna auto-
ridad de origen trascendente, ni tiene como meta el Reino de Dios.

Sin embargo, en su contraposicién, el orden profano ¥ el mesidnico
se impulsan muruamente. La polaridad no significa simple contradiccién,
tal como ilustra la imagen de las direcciones que marcan las dos flechas
favoreciéndose en su movimiento la una a la otra (I, 203s). Benjamin
quiere mantener la politica libre de toda intervencién teolégica. Pero, en
la polaridad, la teologia sigue presente asegurando paradéjicamente, en la
tension de esa polaridad, Ia profanidad de lo profano, que, como el frag-
mento sobre «Capitalismo como religién» pone de manifiesto, en cuanto
inmanencia clausurada, ficilmente da un vielco en mitologfa, Benjamin
no deja de insistir a [o largo de toda su obra sobre el hecho de que una re-
teologizacién de la politica no se produce s6lo bajo el signo de un retorno
de las religiones tradicionales al dmbito politico,

El Reino de Dios, por tanto, no es la meta de la dinamica histérica
sino su fin. Pensar la historia dirigida por la astucia de la Razén hacia un
estado de plenitud habia sido la obra de la filosoffa moderna de la his-
toria tanto en sus versiones burguesas come socialdemécratas. Pero esta
comprensién, inseparable de una teodicea justificadora de! sufrimiento
¥ la injusticia como precio del avance hacia Ia meta, representa la visin
de los vencedores, a la que, segim ¢l Benjamin de las Tesis, las victimas
han de oponerse con todas sus fuerzas, pues compartirla significa verse a
sf mismas con la mirada de quienes los oprimen y aniquilan y perder casi
toda la capacidad de combate. Estg secularizacién representa en el «Frag-
mento» una falsa teologizacién de la dindmica histérica a la que Benjamin
Opone una manera diferente de relacién entre lo mesidnico y lo polftico
que permite una completa profanizacién de o profano,

89.  G. Scholem, Walrer Benfarnin ~ die Geschichte einer Freundschaft, Subrkamp, Frankfure
a. M., 1975, p. 117. Una de las Interpretaciones mas controvertidas de este texto es sin duda la de
J. Taubes: «Walter Benjamin - ¢in moderner Marcionit?», en N. Bolg ¥ R. Faber (eds.), Antike und
Moderne: zu Walter Benjamins «Passagen», Kinigshausen & Neumann, Wiirzburg, 1986, pp. 138-
147; cf. también L. Wohlfahrt, « Immer radikal, niemats konseguent.,.” Zur theologisch-politischen
Standortbestimmung Walter Benjaminss, en ibid., pp. 116-137.
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e . ecci6m sin con-
La manera como la dindmica de lo Eom_mso sigue su %HmMnM_MN MM_.MM >
i i ingiin ti jando fuera lo mesianico, es
sideraciones de ningiin tipo, dej - <5 lo que permite
é i iaciones en su opuesto mesidnico»™, |
ue «dé un vuelco sin mediac : ! | )
Mm lo profano ha de orientarse Q&%Emﬂﬁﬁo hacia Ia consecucion %Mbm
felicidad. Pero esa ausencia de relacién, H.:n_jmo wm mosﬂnﬂuowﬁh%%mmm  una
16 ice Benjamin, de impulsar
forma de relacién, es la manera, dic 1 impulsar la licgada del
i te profanizado, libre de roda fi
Reino. Lo profano verdaderamen : :  foda forma ce
izacid ié s formas secularizadas de reteologiz .
teologizacion, también de la : 2 cteol L
i 1 «mds silenciosa apro.
historia, no es una categoria del Reino, pero si de su
macién» (IL, 204). o o )
Lo ?Mswmﬂo a que invitan las enigmaticas frases de wg%ﬁ:m M%o”mm
: . an
r la felicidad como un estadio ante
chazar toda forma de considera fe : u tios 2
la redencién, que seria su @Ho_onmmn_wn y Em\n_momo._o:.ﬂwmw M@M”&Nmm_mﬁmm
iini igni i ces la afirmacién eminen ;
mesianico) significaria enton es 1z : nente de 1a felicidad
istoria’!. Benjamin no niega la legitimida
alcanzada en la historia®™. : it . s
ici 1én ¢n ella centelle
de la felicidad. Muy al contraric, tam el
e ineal d Ia relacién se muestra
i i6 na manera lineal de ver
chispas de redencién. Pero u ral cin se muestra
i i strofes, sufrimientos, etc., que caen fu !
clega a las quiebras, catdstrofes, s, juc caen fuera de tna
Ol i6 royeccién plenificante, p
lé6gica de progresidn escalonada o p lenifica ©
i6 istér ico ésta no puede ser
n de lo histérico con lo mesidn : de se
D o heaaiia j d i i6n | la idea de historia
i imneal consideracién lo que
lineal, Fsta linealidad deja ?ﬂ.m e ] )
natural, tan familiar a Benjamin como a Adorno, sefiala, esto es, la recaida
i - -
de la historia en naturaleza bajo el signo del progreso. ve i
En la teoria de la alegorfa de Benjamin mbno_._mJEom una wnnm_ now A
) Co o
o histérico se pone en relacién .
tante para entender cémo | .  relacidn no lineal con I
idni é leza sometida al ritmo de deveniry p .
mesidnico a través de una natura i mo de r e
En la alegorfa la historia adquiere un nmnmnﬁm_n nn_mﬂmﬂno. mmﬂﬂwﬂﬁ%ﬁ @
é i turaleza: naturaleza e historia
través de su recaida en la na nvergen cn
i en el drama barroco es represe ‘
el elemento de la cadncidad que ° resentado e ¢
i i nas. En ellas, en los fragmentos s
escenario por medio de las rui ; tod
i ompuesto, aqgu
e se ha desmoronado y desc
es posible reconocer lo qu T _ : 10, aque lo
§ ino, aquello qu
la marcha y se desvaneci en el camino, qu
etima del pror i Para la mirada alegdrica lo
fcti 15t6 n su «progreso». Para la .
victima del proceso histérico e: 2 mirada alegbrica lo
mas significati taciones de su descomposicidn».
mds significativo son las «es np idea de na
istoria sedimentada del sufrimiento, que se repro
turaleza en cuanto historia sedims o reproduce
i i itoldgico y se expresa en la imagen .
inconscientemente en lo mitolég  la imagen de la ten
i i i e liquidacion
i ertida del anhelo de salvacién y de liqui
en ruinas, es la sighatura inv ol ant Adn y de liquidacion
i lo histérico. Por eso afirma Benja
del hechizo que pesa sobre todo (ri . ] ¢l
«Fragmento» que «la naturaleza es mesidnica a partir de su caducidad ete

y nOﬂm_v AF NON_.V

. cit., p. 120, L . ) .
Ww meowmw% MWHNWHWS&M: de G. Kaiser: «Walter Benjamins ‘Geschichtsphilosophische

Thesen’s, en B Bulthaup (ed.}, Materialien zu Benjamins Thesen «Uber den Begriff der Geschichte»,
Suhrkamp, Frankfurt a. M., 1975, p. 76, nota 12,

130

DIALECTICA MESIANICA: TIEMPO EINTERRUPCION EN WALTER BENJAMIN

El método que ha de adoptar la politica que quiera dar cuenta de esta
relacién de lo profano con lo mesidnico lo llama Benjamin «nihilismoy,
Este consiste en la exclusién de cualquier teocratismo politico y enimpedir
toda sublimacion ontoldgica de una meta histérica. Se trata de un nihilismo
que, a diferencia del de Nietzsche, posee una procedencia teoldgica. Ben-
jamin lo concretard mis tarde en la figura del «cardcter destructivon®2., Este
no busca la destruccién por la destruccién, sino hacer sitio a lo nuevo, a
aquello que no se deja producir intencionalmente, Entrega a la destruccién
lo nulo y carente de valor de lo existente. «El cardcter destructivo no tiene
ante si ninguna imagen. Tiene pocas necesidades, y ésta serfa la mas modes-
ta: saber qué ocupars el lugar de lo destruido. Pero de entrada, al menos
por un instante, el espacio vacio, el lugar donde estuvo la cosa, donde vivié
la victima, [...] Puesto que ve caminos en todas partes, en todos sitios ha de
apartar del camino v hacer sitio. No siempre con violencia bruta, a veces
con violencia refinada» (IV, 397 s.). <En qué violencia piensa Benjamin?

— Critica de la violencia,

El articulo que lleva ese nombre, en el que Benjamin analiza las rela-
ciones entre derecho y violencia bajo la impresién de la primera guerra
mundial y de la crisis del parlamentarismo, le sirve para abordar a través de
George Sorel [a figura y [a doctrina de Schmiet. La Repiiblica de Weimar re-
presentaba para Schmitt la situacién cadtica que justifica el establecimiento
violento de un orden que en su efecucion efectiva encuentra y manifiesta
la razén de su existir, pero que en absoluto supone una completa quiebra
del orden juridico. Lo auténticamente excepcional para Schmitt es la des-
composicién social y el caos de un Fstado supuestamente amenazado con
desmembrarse y sucumbir a causa de la lucha de clases. El dominio nazi no
seria en esta perspectiva mds que la imposicién de una legislacién presiden-
cial a través de decretos que en absoluto suspende el orden juridico, sino
que lo hace posible en una situacion excepcional, casi revolucionaria, Pre-
cisamente en el caso en el que el Estado, en cuanto «ordens auténomo, se
enfrenta con el orden juridico para poder darle cumplimiento, estd demaos-
trando su «superioridad indudable» frente a cualquier «validez de la norma
juridica»*. En su poder est4 determinar la existencia del estado de excep-
cién y acabar con él. En esto consiste la trascendencia del soberano®. Una
trascendencia que posee una «analogfa sistemdtica» con la soberania divina.
Benjamin, por el contrario, pretende mostrar el cardcter catastréfico de
un horror que se despliega de modo regular y conforme a la ley, y para ello
sefiala las circunstancias en las que el poder se impuso a través del estado
de excepcidn que se ha convertido en la regla. Se trata pues de agudizar la
conciencia de excepcionalidad del horror que sus apologetas califican de

92, CfG. Raulet, Le caractére destructenr..., cit., p. 194,
93.  C. Schmitt, Politische Theologie..., cit., p. 19.
94. 1bid., p. 63.

121




JOSE A. ZAMORA

estabilidad y legalidad. En m& Emmnsmo en MﬁMWMMMW@Hm%WMﬂ%%WM Hnmm“_nwm
mente la relacién entre violencia y derecho - Su pun ¢ partda es
icién entre fin y medio. Ef objeto de su H“Em:m_m. es la viole
Wﬂmmmww%mﬁwnwao medio. %Wmﬁq de aqui womm_m. _.mm. a_mnmmsﬂmm entre _mN _Mwm
concepciones fundamentales del nmﬁ.nnro." el positivismo %M _:mﬁmhsmm s Hm
En el derecho natural se parte de @E&m violencia es un hecho H_H_m ura %NnoBo
que se trata es de garantizar la justicia de los fines a los que m_ a m:Mm oo
medio. En el positivismo juridico se ve la violencia como wm@ m.mnmnaa
constituido histéricamente y por eso centra su reflexién mmn M justi cacitn
de la legitimidad de los medios. Sin oEcm.nmou el \aomBm& un EMWM %Nmm e
comparten ambas escuelas es que los «fines justos moHo. ﬁ:_w en mE.m anzados
por medios legitimos y m&o.mm pueden mab_mm;. Ewm.:om m.mmnn.\_maw 1a fines
justos» (II, 180). La violencia no w.smmm ser ni legitima ni tlegit 12 s
tiene en cuenta si los fines vmnmnmcﬁom por ella son justos m E_:m.ﬁoi.om. .
A partir de aqui, lo que W&NEE vﬂononao. es n_mmm_ﬂo\ ar nEn. M: CM_ i
permitan juzgar precisamente la So_\mnﬁm considerada mmmnﬂnﬁmw._o o M_@ 05
basa habitualmente esta consideracion? Se ._ummm. en que el derec : reaza
dentro de un orden juridico sancionado histéricamente nzww caracter tea
fundamental es la «monopolizacién de la violencia» (I, ﬁwwv.m se EMMWW lio
es inseparable del poder del Estado. w\m_o estas premisas q_u or _mn :wm dica del
Estado es el marco que establece los limites que separan mﬁ_ﬁ_o mMns i m tim
de la ilegitima. Esta tiltima serfa la que proviene de fuera del or Mo_ icico.
Sin embargo, existen dos casos en los que éste se Mm mE%mMNm m %m ria-
mos decir, desde dentro: el derecho de huelga y n__ mnonmo e mm rra Los
trabajadores en huelga m%m:.mnnn de Hunommw@mﬂww W wmmoﬁwm %nm_oﬁﬁmn&o ico
jeto juridico al que se le reconoce un cia. :
Mﬁ%wbmwm mEm:mNM el orden juridico y el poder del Estado, omﬁmnﬂm na:wmmw
ilegitima. Esta contraposicién entre derecho de _.E%mm y oMmmm Lﬂm:m 0
vigente aparece con toda claridad en ._m huelga revo ﬁn_nﬂmﬁ - En clla se
trata de derribar el orden juridico existente para sustituirlo po o La
violencia de la huelga revolucionaria muestra m_m .mmﬁm_mﬁmmmwum su nﬂwn_ idad
de establecer y fundamentar una nueva situacion jurf .Emm mon:“ ﬂ sl caso
de la confrontacién bélica, la violencia posee la nm_um.n:mm de es mn cer un
nuevo orden juridico. % ella se opone siempre la violencia encarg
rden juridico existente.
ENDWMHMMHM“ MnEmL.E subraya esta diferencia es, @mnmn_o:nmaommwnmﬁmﬂm
mostrar que ambas violencias se encuentran EnNn_m&mw y que _.M ihia im
posible una distincién limpia, En cada una de ellas se hace sentir otra.
La una lleva a la otra. En toda fundacién de un Estado emerge un Mm Vo
derecho y esto sucede siempre con el uso de la 305.:9@ como a su
brayado Derrida en su discutida lectura del texto bejaminiano®.

i istico de la antoridad», Tecnos, Madrid,
. ). Derrida, Fuerza de ley. El «fundamento mistico
mwwwm _Humnmm:mm nm““”_am: de la interpretacién de Derrida, cf. A. Haverkamp {ed.), Gewalt und
Gerechtigkeit. Derrida-Benjamin, Suhrkamp, Frankfurt a. M., 1994,
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momento de la fundacién esa violencia no seria nj legitima ni ilegitima, lo
que parece aproximarnos a la doctrina de la soberania schmittiana. Ambos
coinciden en que la violencia que establece un orden juridico se presenta
como una forma del poder. Pero para Schmitt esta pretension de poder
resulta legitima y para ello basta su gjercicio efectivo. El poder se legitima
a s{ mismo por su capacidad de establecer el nuevo «orden». Benjamin ve
en cste dato la prueba de la «corruptibilidad» de toda violencia juridica.
La estructura interna del derecho lo convierte en expresién del poder en
cuanto violencia, Ambos no se dejan distinguir y separar limpiamente.
Lo que amenaza al derecho es parte constitutiva del mismo. Ningtin orden
juridico ha nacido sin violencia, sin injusticia. La violencia empleada en
sostenerlo no es de una naturaleza diferente. de Ig que lo amenaza.

Esta indecibilidad es [a que fuerza, segtin Benjamin, a preguntarse por
otros tipos de violencia diferente a las que son objeto de consideracién
de las teorias positivista y jusnaturalista del derecho. Y para ello es pre-
ciso cuestionar el punto de partida, la reduccién de la violencia a medio.
Benjamin explora [a posibilidad de la existerncia de una forma de violencia
directa que no es instrumento, sino manifestacién. Pero aqui resulta ne-
cesario distinguir a su vez entre la manifestacign de violencia mitica, que
no es mis que una demostracién de poder, y la violencia divina. Mien-
tras que la primera revela una sorprendente semejanza con la violencia
del Estado, la violencia pura y directa ests llamada a ponerle freno. «Asi
como Dios se enfrenta al mito en todos los dmbitos, del mismo modo se
enfrenta la violencia divina a la mitica» (II, 199). Este enfrentamiento
define la misién de la violencia divina: «Si la violencia mitica instituye
derecho, la divina lo destruye; si aquélla establece limites, ésta destruye
sin limites; si la violencia mitica culpabiliza y repara, la divina perdona;
si aquélla amenaza, ésta golpea; es aquélla sangrienta, ésta es letal sin
derramamiento de sangre» (II, 199),

El principio de la violencia divina no es ¢l poder, que mis bien es el
principio de toda instauracién mitica del derecho, sino la justicia. En Dios
violencia y justicia son inseparables. La capacidad que Benjamin atribuye
a esa violencia es Ia de desbaratar el hechizo de toda forma mitica de dere-
cho, de desinstituirlo junto con los poderes que lo necesitan y de los que se
sirve para mantenerse. Una manifestacién histérica de esa violencia divina,
que permite presentir su efecto, es la violencia revolucionaria. El horizonte
de un final de! hechizo de las formas miticas de derecho remite la violencia
revolucionaria ms all4 del circulo vicioso de la violencia que instaura el
derecho y la violencia que lo conserva, para apuntar 3 1a realizacién de I3
justicia. Es el horizonte en el que se inscribe la praxis mesidnica.

— Politica como praxis mesidnica: interrupcién revolucionaria.

Un rasgo fundamental de la praxis mesianica tiene que ver con la manera
en que dicha praxis se inserta en el devenir histérico y con la rememoracién
(Eingedenken) del pasado. Si ha de establecerse una relacién no cosificadora
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con el pasado, entonces hay que abandonar la concepcién de la historia
como un continuo de logros culturales, en el que uno puede integrase sin
més. El materialismo «se dirige a la conciencia del presente que hace saltar en
pedazos el continuo de la historia» (II, 468). Busca ciertamente una imagen
del pasado que ha de descubrir cada presente y en la que éste s¢ reconoce
aludido, pero no se trata simplemente de que el presente quede iluminado
por ¢l pasado o viceversa. Como hemos visto, la imagen a que nos referi-
mos «es aquella en la que, de manera fulminante, lo que fue constituye una
constelacién con el ahora» (V, 576). El pasado recibe en esa imagen un grado
més alto de realidad que en su propio tiempo de existencia, y €5to como ma-
terial explosivo para la accién politica en el momento histérico presente’.

La posibilidad de concretar ese kairos, apremia Benjamin, exige situarse
fuera de la ideologfa del progreso: «La actividad del conspirador profesio-
nal al estilo de Blanqui no presupone la fe en el progreso, sino de entrada
s6lo la firme resolucién de acabar con la injusticia actual» (I, 687)%. El
recuerdo no es ¢l medio para reconstruir la continuidad de la historia o
la identidad de la totalidad del tiempo. Benjamin no estd pensando en un
sujeto fuerte y poderoso, en un sujeto absoluto capaz de apoderarse del
pasado y de dotarlo de sentido por la elaboracién de una unidad orginica
o una cadena causal de los acontecimientos histéricos en la que quedasen
integrados todos los elementos particulares®. La mirada alegérica, los ojos
del 4ngel de la historia, no perciben una cadena de «datos» sino «una Gnica
catdstrofe, que acumula sin descanso ruinas sobre ruinas y se las arroja a
los pies» (I, 697). Para esa mirada, el continuo temporal, que todo siga su
curso; es la catastrofe.

Fl recuerdo en el momento de! peligro, en cuanto memoria de un
futuro ya pretérito, del futuro no acontecido, del sustraido a las viciimas,
no establece un continuo histérico, sino que més bien hace valer el ca-
ricter no cerrado ni finiquitado del sufrimiento pasado y las esperanzas
pendientes de las victimas de la historia. S6lo desde ese futuro ya pretérito
es posible pensar que el futuro actual tenga una oportunidad de ser algo
mds que la consumacién de la catdstrofe. Pues sélo desde el recuerdo de las
esperanzas hechas afiicos es posible reconocer las verdaderas dimensiones
de la amenaza y poner coto al autoengafio optimista sobre la catastrofe

96, La fuerza explosiva de las imdgenes dialécticas de la que se habla aquf ne se genera anti-
cipando oniricamente un futuro victorioso. Como ha mostrade ©. John, la percepcidn en imigenes
dialécticas més bien sale al paso de la impermeabilizacién creciente frente al sufrimiento y la opre-
sion producidos socialmente «al captar las impresiones que conmocionan tanto comoe las imigenes
que se encienden sibitamente en tanto que imdgenes de una catdstrofe y como los reldmpagos
destructoress, S6lo de esta manera se puede hacer consciente la necesidad de liberacién y detener
¢l debilitamiento de la percepcién de la negatividad amenazadora por parte de las victimas dela
opresin, CF. O. John, «..und dieser Feind hat zu siegen nicht aufgekért», cit., p. 330.

97, Cf. G5V, 495. Sobre esto cf. O. John: «Fortschrictskritik und Erinnerung...», cit.

98. «Para que un fragmento del pasado sea afectado por la actualidad no debe existir entre
ellos ninguna continuidad» {G§ 'V, 587).
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ciones con el presente que quiebren el curso de esa historia y abran una
brecha a lo verdaderamente nuevo.

Pero no cualquier sujeto estd en condiciones de llevar a cabo un co-
nocimiento histérico de este tipo. Benjamin deja claro que los momentos
reprimidos por la historiografia dominante necesitan de un nuevo sujeto
epistemologico: «la clase oprimida y _c\nvmaop.ms (L, 700). .m\zmo_nm la en-
cargada de interrumpir el continuo histérico de la dominacién'®’. Nuevo
conocimiento histérico e interrupcién del curso de ._m .?ﬁozm nmu_.sﬁmmn.
Sélo éste es aval epistemolégico del verdadero conocimiento histérico. «La
conciencia de hacer saltar por los aires ¢l continuo de la historia es propia
de las clases revolucionarias en el instante de su accién» (I, 701).

Muy al contrario de la historiograffa burguesa, el conocimiento _.:mﬁo.:-
co materialista no busca una empatia espiritual con el pasado, sino cambiar
el curso de la historia. Fstd pues relacionado con tareas que vienen dadas por
el momento presente: «No existe instante que no lleve en si su oportunidad
revolucionaria — sélo quiere ser definida como tal, es decir, como una opor-
tunidad de una nueva solucién a la vista de una tarea noEEmSBnEm nuevas
(I, 1231). Despertar el recuerdo de las esperanzas incumplidas de los .ﬁm?_o-
dores del pasado ha de reforzar las resistencias frente a la clase dominante.
La lucha actual debe mostrar que dichas esperanzas no fueron en vano. Al
contrario de la recomendacién de Nietzsche de olvidar para poder actuar,
la rememoracion es la condicién de posibilidad de una respuesta apropiada
a los retos que plantea el presente a la clase o_uln.:\am y en lucha.

Este concepto de revolucién como interrupcidn puede ser visto como
secularizacién de una concepcién apocaliptica de la _.:mﬁoEP pues el mo-
mento utépico se presenta como paralizacién del continuo r_mﬁm_no, noHMO
recomposicién de todo lo desbaratado y destrozado, recuperacién de todo
lo perdido. La comunidad liberada no se ha de Eomcn_m. como consecuen-
cia «del progreso en la historia, sino como su interrupcion tan frecuente-
mente fracasada y finalmente realizada» (I, 1231). Por esa razén, sostiene
Benjamin, hay que introducir «tres elementos en la base m.m _m concepcién
materialista de la historia: la discontinuidad del tiempo histérico, la fuer-
za destructiva de la clase trabajadora, la tradicién n_.a los oprimidos» (I3,

1246). El rescate a que estd Hamado el acto 3<0Em_\o=mﬁ.o no se produce
seglin la 16gica de las «leyes histéricas de la Q.Nobcn_@:ww sino contra ellas:
encendiéndose frente a ellas como su contrario, resistiéndose a mzm\m yen
esa resistencia conformando su propia identidad y, por tanto, mis que
deviniendo segiin la 16gica de la evolnucién, quebrando su curso. Lo que no
quiere decir, como tantas veces se interpreta, saltando mﬂ.mnm de la historia.

Como portador de la transformacién aparece una alianza de tedos los
oprimidos y luchadores del presente con mo.mom los o_uEEE\o@ del ﬁmmm._mﬂo
que lucharon en el instante que les tocé vivir. Rememoraci6n y salvacién

101. Cf. E. Wizista, «Revolutions, en M. Opitz y E. Wizisla, Benjamins Begriffe, cit., pp. 676 ss,
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son pues los polos de una dialéctica especifica. La rememoracién es la via
de conocimiento sin la gue no es posible la praxis realmente transforma-
dora. Es la salvacién de las oportunidades de liberacién y felicidad en el
pasado y el presente frente al olvido interesado que forma parte de la opre-
si6n. La detencién del acontecer es una interrupcién, una quiebra, un salto
y un construir de manera completamente distinta en relacién con la serie
histérica de acontecimientos y con el falso progreso que de modo objetivo,
ininterrumpido e interminable parece conducir a través de ellos.

La interpretacin apocaliptica de la historia se vuelve significativa en
la medida en que prescribe resistencia y martirio cuando el curso aparen-
temente inexorable de los acontecimientos empuja hacia la catdstrofe. La
oposicién viene exigida también allf donde no es previsible el éxito. Cier-
tamente pensar la liberacién con un proyecto secular supone la existencia
de un sujeto intrahistérico de la liberacién universal, pero este concepto
de liberacién resulta abstracto frente al pasado oprimido y debilita la resis-
tencia frente al enemigo. La actitud rememorativa pretende romper con las
fantasmagorias con las que los oprimidos y perseguidos se engafan sobre
la dimension real del peligro.

Esa dialéctica en suspenso se comporta de modo consecuentemente
negativo respecto al curso temporal homogéneo de los acontecimientos
que expresa la permanencia de la dominacién. En el momento del peligro
lo que amenaza a los oprimidos es una nueva victoria de los dominadores,
una prolongacién del continuo de Ia historia como totalidad de opresion.
«El don de encender en lo pasado la chispa de la esperanza sélo es inheren-
te al historiador que est4 penetrado de lo siguiente: tampoco los muertos
estaran seguros ante el enemigo cuando éste venza. Y este enemigo no ha
cesado de vencer» (I, 695).

Lo que estd amenazado es el contenido del recuerdo. Y esto no funda-
mentalmente s6lo por medio del olvido, la represién, el descrédito o el me-
NOSPrecio, sino por una forma mds peligrosa de destruccién que consiste en
su trasmisién como «bien cultural», la cultura como «botins (herencia) de los
vencedores. Pero no sélo el recuerdo estd amenazado, también lo estén los
sujetos del recuerdo. Quizds sea esto lo que produce un cambio de perspecti-
va en las «tesis sobre la historia», la pretensién de liberacién incluye también
a las generaciones pasadas, la praxis de resistencia contra el fascismo est4
referida también a las esperanzas de liberacién de las generaciones pasadas.

La lucha por la felicidad tiene que incluir a aquellos que ya no pueden al-
canzar la felicidad por sus propias fuerzas. Benjamin estd reconociendo de
esta manera una pretensién universal de felicidad en todo ser humano que
impide acercarse a la historia de modo a-teolégico, como sostiene frente a
Horkheimer en ¢l conocido y citado intercambio epistolar!®,

102.  Benjamin define en su ensayo sobre Fuchs el trabajo de rememoraci6n del historiador ma-
terialista como el de un trapero. Fste atesora cada momento del pasado reprimido para segregarlo
de la transmisién dominante gue es la historia de los vencedores. «Para él la obra del pasado no
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La rememoracion, al mantener las pretensiones de felicidad del pasa-
do, estd comprometida con la realidad de su no realizacién en el destino
individual. F1 momento en el que la actualidad se vuelve «integral» en el
destello del pasado oprimido, es decir, en ¢l momento en el que tiene lu-
gar en una conciencia y en su competencia perceptiva, en la que todos los
instantes del pasado se encuentran presentes, nada fuera de si es entregado
al devenir y perecer, al surgir de la vida y su destruccién. Un momento asi
se convierte en momento de liberacién verdadera.

La imagen que destella en el trance del peligro es el modelo con ayuda
del cual puede hablarse de suspensién de la historia. La rememoracién
supone una concepcién del kairos revolucionario como suspensién de la
marcha catastréfica de la historia. Es una forma especifica de espera del
Mesias. El tiempo no es homogéneo y vacio sino determinado por acon-
tecimientos. Cada segundo es la puerta por la que puede entrar el Mesias.
Cada instante lleva en si su oportunidad revolucionaria.

Reclamar el cardcter mesidnico de la sociedad sin clases significa con-
siderarla como todavia pendiente de realizacién y concebir su realizacién
como no calculable. El kairos mesidnico-revolucionario designa aquella
situacién histérica en la que presente y pasado se han desgajado del con-
tinuo histérico y han formado una constelacién que posibilita una nueva
perceptibilidad y una nueva praxis. En esta correspondencia se unen la vo-
funtad de una restitucion y sanacién de lo aniquilado y la fuerza del Mesias
para realizarlo en la interrupcién mesidnica de la historia. Esta espera del
Mesfas era quizds en 1940 la Gltima oportunidad de mantener esa voluntad
de sanacion y restitucién de lo aniquilado y resistir frente a la amenaza
nacionalsocialista. Tan s6lo «una débil fuerza mesidnica» (I, 694).

esta clausurada» («Bduard Fuchs, der Sammler und Historikers, GS 11, 477). Esta afirmacién es la
que le parece inaceptable a Horkheimer: «La constatacién del cardcter na clausurado es idealista si
en ella no se incluye la clausura, La injusticia pasada ha sucedido y estd clausurada. Los aniquilados
estan verdaderamente aniquilados» (carta de 16.3.1937, citada en GS V, 589). Horkheimer desea
mantener el «anhelo infinitor que fue designado en la tradicién con el nombre de Dios, pues pre-
cisamente es ese anhelo lo que preserva la Teorfa Critica de una superficialidad positivista y de la
banalidad de un ateismo vulgar. Pero el cumplimiento de ese anhelo infinite no puede ser pensade
i afirmado con sentido si tenemos en cuenta seriamente la finitud de la existencia y de la capacidad
de conocimiento del ser humano. «Lo que les ba sucedido a los hombres que han sucumbido no
puede ser curado por ningin futuro. No serdn llamados a gozar en la eternidad. La naturaleza y la
sociedad ya han hecho su trabajo en ellos, y la idea del Juicio Final, en la que ha quedado recogido
et anhelo infinito de los oprimides y moribundos, constituye s6lo un resto de pensamiento primi-
tivo que pasa por alto el nulo papel del hombre en 1a historia natural y atribuye rasgos humanos
al universo» (M. Horkheimer, «Zu Bergsons Metaphysik der Zeits, en Kritische Theorie, vol. 1,
Fischer, Frankfurt a. M., 1968, p. 198). Desde este punto de vista el intento de Benjamin de salvar
lo pasado, de querer pensar de modo materialista el reencuentro de todos los aniquilados, tiene
que parecer una especie de criptoteologia que no quiere asumir las consecnencias dltimas de la
desesperacion ante la injusticia irrevocable, Pero probablemente Benjamin lucha por un concepto
de praxis politica mesidnica capaz de resistir en un contexto historico en que las posibilidades de
un transformacién necesaria se han oscurecido hasta extremos insospechados.
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EL CORAZON DEL SER
(LO SAGRADO EN HEIDEGGER Y HOLDERLIN)

Félix Duque

Dada la aceleracién de este tiempo en cuyo seno somos més zarandeados
que vividos, parece que hubiera pasado un milenio desde que pasara-
mos, con optimismo ingenuo y aun inconsciente, las puertas del segundo
milenio de la era cristiana (vistas por detrds, desde el posmodernismo
mEmwo:_E.u forradas de marfil, ocultando asi arteramente el hierro de su
maciza opacidad). ¢De la era cristiana? Quizd fuera mejor mentar este
tiempo con toda la asepsia de que hacen gala hoy tantas personas de bien
wo&&n.aimﬁm correctas: el segundo milenio de nuestra era. «Nuestra» uie.
re decir, faltaria mas: la era del Hombre, o sea la época que, al nmvm ha
tomado al humanismo (iy hasta al humanismo cristiano!) como wmnmﬁm
general tras la que esconder los intereses conjuntados de la economia libe-
ral, de la llamada «democracia representativa» de la sociedad de masas
de la tecnociencia extendida planetariamente y cada vez mds volcada m.u_w
comunicacién de noticias y la industria del especticulo. Ante este espectd-
culo, dos fantasmas parecen cubrir con su sombra —tan m:ﬁmmm_inmmooﬁo
noEEnB.mns.ﬁm| este mundo tan divertido (en el sentido agustiniano
de la concupiscentia occulorum, claro): el nibilismo y lo sagrado. Ambos
contra lo que pudiera creerse, ausentes de las conciencias de las mm:gm
de esta global Ciudad (0 mejor, No-Ciudad: Mépolis) alegre y confiada
Ausentes: para eso son fantasmas. Pero brillando por su ausencia: para eso
son revenants, como llaman los franceses al espectro. .

Testigos de esa doble sombra fantasmal que se echa en falta son los ba-
nales suceddneos actuales: el auge del ocultismo, la proliferacién de sectas
Hm_HmEmmm.u la supuesta entrada en la New Age, presidida por la constelacién
n_\o Acuario vy, Em.n but not least, el esfuerzo de los «eruditos», de los cien-
tificos de la religién (mds sociélogos que tedlogos, ovim_ﬁn:wnv deseosos
de encontrar «objetivamente» (que para eso son cientificos &Nn_cum sociales)
una esencia unitaria de los distintos fenémenos religiosos que pueda unir
alos rzoE,?,,mm del planeta en una esperanza comtin. Ahora bien, si a todo
ello afiadimos el hastio provocado por tanta «ciencia de las Hw:mpos@mx
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