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que se esconde de si mesma e viola os vivos se desenvolve através da tecnologia e da
psicologia das massas. Diante desta nostalgia do passado torna-se insignificante, dado
que nio ajuda a combater o esquecimento do esquecinmento que pressupde a me-
moria industrializada, o capitalismo tardio ou uma modernidade avangada que tanto
no coletivo como no individuo se rende aos poderes dos mortos, a atragio erdtica do
cadéver, do inorginico (Benjamin 2008: 250-7).
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11. “TODA REIFICACAO E UM
ESQUECIMENTO” (TH. W. ADORNO):
EXPERIENCIA, TECNICA E MEMORIA

José A, Zamora
Instituto de Filosofia — CSIC, Madrid-ES

A prixis pedagbgica e a reflexio tebrica sobre ela foram desenvolvidas den-
tro do projeto da modernidade tendo como grandes referentes a razio, o sujeito, a
identidade, a autonomia, a emancipagio ou o progresso. Os dois principios bisicos
das concepedes cldssicas da educagio (Kant, Herder, Humboldt, Goethe, Hegel, etc.)
530 a autonomia/autodeterminagio e a construgio de uma sociedade e humanidade
integrada/pacificada. A combinagio de ambos os principios é o que permite identi-
ficar a autodeterminagio dos individuos como concretizagio individual do contetido
universal e objetivo da humanidade. Esta concretizagio passa pela capacidade dos
individuos para unificar em sua pessoa a pluralidade de faculdades e aptiddes; passa,
em dltima instancia, pelo desenvolvimento integrado de sua subjetividade. O sucesso
do processo de subjetivagio corresponde ao encaixe dos diferentes sujeitos singulares
em uma totalidade superior. Certamente, 2 educagdo nio é o Gnico instrumento para
a realizagio desse projeto de modernidade, mas um dos mais importantes.

No entanto, uma vez que a critica da modermidade mostrou que os principios
de autonomia ¢ integragio social estdo comprometidos, ou mesmo s3o uma expressio
da coergio sistémica que produz a mediagio social, os principais referentes do projeto
pedagdgico da modernidade desmoronaram. A subjetividade autdénoma, o principio
da individuagdo moderna, ndo é simplesmente aquilo que se opde & heteronomia,
a0 dominio do universal social sobre oy individuos singulares. Como observa Th,
W, Adorno en mitos de seus escritos, quanto mais essa individualidade ¢ afirmada
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cegamente, quanto mais ela é juramentada com sua prépria preservagio através do
antagonismo social, mais ela sucumbe 3 mediagio social das relagdes determinadas
pelos principios de troca e dominagio da natureza externa e interna. A critica da
dominagio social ndo pode ser feita em nome de uma subjetividade constitutiva, uma
vez que esta subjetividade, na irrefletida afirmagio de si e no desprezo das mediagoes
sociais que a constituem, afirma e confirma a sintese social que a produz e a destroi
20 MESMo tempo.

A teoria critica tem dedicado boa parte de seus esforgos tedricos para desvendar
as ligacdes entre os processos de subjetivagdo e seu resultado — que de modo algum
pode ser considerado um resultado bem-sucedido — com a configuragio das relagdes
sociais na sociedade burguesa capitalista. O principio protoburgués da afirmagio da
subjetividade auténoma é um principio derivado, cuja génese deve primeiro ser tra-
zida 3 luz para entender porque a promessa da emancipagio moderna falhou, e, em
segundo lugar, tentar abrir aos individuos aquelas possibilidades de liberdade ¢ singu-
laridade que a totalidade social antagonista bloqueta.

Um dos conceitos com os quais 0 marxismo ocidental realiza uma critica da sub-
jetividade constitutiva moderna na primeira metade do século XX é o conceito de ci-
sificagio. Nio se pode negar o mérito de Georg Lukics para desenvolver o potencial que
este conceito possui em Marx, Weber e Simmel, a fim de fazer uma profunda critica da
subjetivacio burguesa (Lukacs 1968, Lukics et al., 2012, Dannemann 1987). A reificagio
das relagdes sociais e sua expressio na consciéncia comum e nas categorias filosdficas,
politicas e econdmicas da burguesia produz uma forma de consciéncia e de subjetividade
ela propria reificada. E importante enfatizar que, na abordagem de Lukics, a racionalida-
de técnico-instrumental e o aparetho técnico-cientifico ndo escapam a essa reificagdo. A
mediagio social reificadora também inclui a radonalidade dentifica e a téemica, que nio sio
subtraidas a tal mediagio. Este serd o ponto de partida da Teoria Critica (TC).

Mas a critica da reificagio, especialmente se esta possui um cariter universal, pre-
cisa de um contraponto a partir do qual possa fazer frente a essa reificagio. Como ve-
remos, os autores da TC nio procuram ou pretendem possuir um ponto (antropold-
gico, social, transcendental ou racional) fora da reificacio, mas exploram virias figuras
da critica imanente. Uma delas é expressa na categoria de “experiéncia intelectual”. Em
qualquer caso, nenhum desses conceitos — consciéncia constitutiva, reificagio, técnica,
experiéncia, etc. — é idéntico a si préprio. Todos sio dialéticos no sentido eminente
de nio oferecer uma base positiva ou uma negatividade absoluta. Mas, para que sua
propria melodia possa colocd-los em movimento, é necessirio estabelecer algumas
relagdes entre eles nas quais a realidade recupere a sua prépria voz. Para estabelecer
essa relagio frutifera, vamos nos apoiar nos vinculos que todos cles mantém com o

esquecimenfo ¢ a memdria.
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I. UNIVERSALIDADE SOCIAL ABSTRATA, REIFICACAO E ESQUECIMENTO

Uma das questdes fundamentais colocadas por Marx em relagio a economia
politica burguesa é a razio pela qual uma ordem histérica especifica é apresentada
como o estagio mais evoluido dos processos e relagdes naturais ou trans-historicos.
A resposta ¢ que esta naturalizagio da formagio social capitalista responde 3 forma
especifica das relagdes sociais nessa formagio. Em que sentido? No sentido de que
as relagBes sociais aparecem e se apresentam de uma maneira em que nio sio reco-
nheciveis como tais, isto &, como relagdes sociais especificas. Isso ocorre porque, nessa
maneira de aparecer, desapareceu sua génese histdrica, o que lhes dd a aparéncia de
irrevogivel. Essa aparéncia emana do fetichismo da mercadoria. A conversio do traba-
Tho em mercadoria o transforma em mediagio social abstrata entre os individuos que
produzem e consomem, de modo que a produgio e distribuigio de bens nio estdo
mais configuradas de forma aberta e consciente, de forma social em sentido explicito,
mas através de objetivagio ou reificag¢io: “’Tan solo se trata de la relacion social deter-
minada de los seres humanos, que aqui adquiere para ellos la forma fantasmagdrica de
una relacién entre cosas”(MEW 23, 86).

Marx chama de “fetichismo” o fato de suas relagbes sociais aparecerem aos ho-
mens “como relaciones cosificadas de personas y relaciones sociales de cosas”(MEW
23,87) em uma inversio objetiva. Mas ni3o somos confrontados com uma mera ilusio
de 6ptica, os seres humanos percebem a realidade de forma deformada porque as pré-
prias relagdes sociais s3o estruturadas ideologicamente e irracionalmente. E no valor
que € expresso o trabalho abstrato por trds do qual as relagdes sociais de dominagio
estio escondidas; esta reificagio expressa uma autonomizacgio “real” das relacdes so-
ciais com seus produtores e, portanto, uma verdadeira reificagdo em que a dominagio
social ndo é mais diretamente reconhecivel. Assim, contra o marxismo tradicional, a
critica neomarxista enfatiza o cariter estrutural, necessirio, total e nio intencional da
aparéncia da esfera da circulacio. A eficicia das relagdes sociais na consciéncia dos
membros da sociedade é produzida por uma forma de conhecimento de natureza
estrutural que esconde a mediagdo social da prixis. Os individuos reproduzem a obje-
tividade autbnoma em suas a¢des, mas essa objetividade é percebida como um poder
contra aqueles que a produzem, um poder que lhes é imposto de fora.

Marx postula uma correspondéncia entre a forma de pensamento ou consciéncia
¢ a forma da mercadoria cujo significado e alcance ocupam a reflexio do pensamento
critico até hoje (Lukdcs, Sohn-Rethel, Adorno) e que estd longe de ser desvendada.
Subjetivagio é um processo presidido pela objetivagio social objetiva que gera a ilu-
sio soctalmente necessiria de uma autonomia sem a qual a esfera da circulagio nio

pode funcionar, Mas realmente essa autopercepgio como subjetividade constitutiva
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€ uma perda da realidade, uma pobreza de experiéncia e, sobretudo, um esquecimento.
Assim como a ordem social capitalista esconde a sua génese histérica e o cardter social
das relagdes autonomizadas e reificadas frente aos individuos, a subjetividade consti-
tutiva esquece e ignora as condi¢des sociais de sua constitui¢io e a natureza reificada
de seu relacionamento com o mundo, com os outros e consigo mesmo, que resulta da
reificagio dessas condigdes sociais. Pensar e agir sob a mediagio do capital, isto é, da
universalidade social abstrata, s6 & possivel se a primazia e prioridade dessa universa-
lidade permanece inconsciente.

Este vinculo entre reificagio e esquecimento ocupa Adorno desde muito cedo.
Frequentemente é feita referéneia 3 carta de 29 de fevereiro de 1940 a Walter Ben-
Jamin com comentirios ao ensaio sobre Baudelaire, mas ji encontramos reflexfes
que apontam nessa linha em seu trabalho de habilitacio sobre Kierkegaard. Nessa
carta Adorno diz, “Toda cosificacién es un olvido: los objetos son reificados en el
momento en que son retenidos sin que todos sus elementos estén completamente
presentes: cuando algo de ellos ha sido olvidado” {Adorno/Benjamin 1994, 417). Em
principio, o conceito de reificagio tem um cariter negativo, mas, contra Benjamin,
Adorno também defende o cariter dialético do esquecimento, que é inevitivel para
o conhecimento e que é condigio de possibilidade da meméria involuntiria a que
Benjamin apela. A questio nio é se vocé pode conhecer sem esquecer, mas de que
tipo de esquecimento se trata: “Si un hombre puede hacer experiencias 0 no de-
pende en Gltima instancia de cémo olvida” (Adorno/Benjamin 1994, 417). Adorno
parece apontar para um duplo significado de esquecimento ou para dois tipos de
esquecimento. A objetivacio reificadora seria um esquecimento do esquecimernto,
ou seja, um esquecimento que impede ndo sé lembrar que vocé esqueceu, mas o
que foi esquecido. Esta é a ilusio da consciéncia constitutiva, a negagio de sua gé-
nese e a assimilacio da realidade ao momento subjetivo: “el dominio nivelador de lo
abstracto”(Horkheimer/Adorno 1947, 29).

A coisificagio consistiria em um tipo de esquecimento em que o pensamento
esquece tanto suas proprias condicdes como as do objeto, que sdo sempre condigSes
de mediagio social. A coisificagio seria o esquecimento que acompanha a reificagio
do sujeito e do objeto. Na medida em que esta reificagio é uma coisificacio objetiva,
€ tao desastroso negd-la como é ilusério pretender estar subtraido dela. A possibilida-
de de pensamento critico conecta com a capacidade de lembrar o esquecimento, de
desfiar o véu que impermeabiliza o sujeito contra sua génese e que iguala o objeto
com a identificagio produzida pelo sujeito. Desta perspectiva, & possivel ler a Dialética
do Eisclarecimento de forma diferente e nio como uma filosofia negativa da historia,
isto &, como @ memdria critica do reprimido, como uni luta sem concessdes contra
0 esuccimento,
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“El espacio que nos separa de los otros significa para el conocimiento lo mis-
mo gue el tiempo existente entre nosotros y el sufrimiento de nuestro propio
pasado: una barrera infrangueable. Pero el dominio que persiste sobre la natu-
raleza [...] recibe su fuerza de esa ofuscacidn, el olvido es el que lo ha hecho
posible. Pérdida del recuerdo como condicién trascendental de la clencia. Toda
cosificacién es un olvido” (Horkheimer/Adorno 1947, 263).

Neste fragmento anexo ao livro, duas questdes fundamentais sio apontadas, A
primeira tem a ver com o que poderiamos chamar o desencadeante do processo
reflexivo que pode fazer com que o esquecimento volte autoconsciente: “o sofri-
mento do nosso préprio passado”. Aqui abre-se uma possibilidade nio garantida de
destruir a ilusio da consciéncia constitutiva, de “descifrar al sujeto trascendental como
la sociedad inconsciente de si” (Adorno 1966a, 179), de mostrar a “mediacién en el
mediador” (ibid., 178). Além disso, o esquecimento que envolve os objetos também
se refere ao sofrimento, “pues la huella histérica en las cosas, las palabras, los colores
y los tonos es siempre la huella del sufrimiento pasado” (Adorno 1966b, 315). Com~
bater o esquecimento aqui seriamovilizar en los fendmenos aquello gracias a lo cual
llegaron a ser lo que son y, de esa manera, hacerse de las posibilidades que les hubiesen
permitido ser otra cosa y, por ello, pueden permitir que lo sean” (Adorno 1968a, 250).
“A identidade coerciva tanto do sujeito como do objeto baseia-se no esquecimento
da diferenca “que se perdid en el concepto y ‘desaparecié’™ (Adorno 1966a, 160). A
anamnese do natural e histérico, da génese perdida, é a condigio essencial para abolir
a coercio e, portanto, também permitir a auténtica experiéncia.

Isso nio significa que Adorno conceba o sofrimento como um porto seguro
para a critica, porque a propria sociedade que produz o sofrimento também desen-
volve mecanismos para garantir o seu esquecimento: “Forma parte del mecanismo
de la dominacién prohibir el conocimiento del sufrimiento que produce” (Adorno
1951a, 68). A inddstria cultural tem aqui uma das suas fungdes especificas. Adorno
estd plenamente consciente da possibilidade do desaparecimento da consciéncia da
opressio e do sofrimento:“;Cémo se puede reaccionar ante el hecho de que el mun-
do realmente se ha vuelto de tal manera que ya no se llega a tener conciencia del
sufrimiento (...)?” (Adorno et al., 1942, 573). A extingdo da experiéncia também ameaga
a experiéncia da extinglio da experiéncia. Nisto consiste a coisificagio no sentido
enfitico, como vimos, em um esquecimento do esquecimento.

A Teoria Critica emerge na década de 1930 como um esforgo para explicar essa
extingio da experiéncia associada i reificacio. Encontramo-lo de forma proeminente
em Walter Benjamin e em sua exploragio de fendmenos como as passagens, a moda,
empatizagio com as mercadorias, o choque, as fantasmagorias modernas, o capita-
limno como religiio. Por sun parte, Horkheimer ¢ Adorno apoiam-se na psicandlise
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e em uma teoria da cultura para explorar um tendmeno novo que eles identificam
como o enfraquecimento do individuo na fase monopolistica do capitalismo. Para
analisar a perda da realidade, a perda de experiéncia associada a esse enfraquecimento,
colocam sua aten¢do na inddstria cultural e no antissemitismo. Se na socializacio
capitalista a media¢io objetiva das relagdes sociais coisificadas e autonomizadas em
relagdo aos sujeitos que as produzem estd na origem das mistificagdes, da natuaralizacio
da ordem capitalista, isto &, de que os individuos fiquem presos na aparéncia da esfera
da circulagio, parece necessario, a luz dos eventos histéricos que eles tiveram que vi-
ver, explicar através de quais processos e mecanismos os individuos sdo impedidos de romper o
Seitigo dessa aparéncia, mesmo apesar dos efeitos destrutivos da crise sobre eles. Como é
produzida a repressio do sofrimento causado pela sociedade irreconciliada ou como
a manipulagio é realizada para refor¢ar os mecanismos de dominagio?

A subsungio gradual do universo cultural e das dinimicas psiquicas sob as 16gi-
cas sistémicas e as estruturas organizacionais capitalistas envolveu uma transformacio
de dimensdes desconhecidas até entdo. A teoria critica tinha que enfrentar a questio,
ausente em Marx, de como as relages sociais objetivas intervém na constituicio
das subjetividades. Isso teve que ser levado em conta para explicar porque a crise, o
crescimento exponencial dos antagonismos, o fosso crescente entre as possibilidades
oferecidas pelo desenvolvimento das forcas produtivas e o gozo de uma vida sem
coergio, porque tudo isso, ao invés de permitir uma consciéncia critica e uma praxis
emancipadora, foi integrado e terminou reforcando a identificagdo dos subjugados
e explorados com o poder que os golpeava. Horkheimer e Adorno formulam uma
dupla tese que serd fundamental. Por um lado, a fraqueza objetiva dos individuos em
um capitalismo monopolista os impede de reconhecer o mecanismo que produz essa
mesma fraqueza (que se manifesta no cariter autoritirio e no narcisismo ferido). Por
outro lado, este mecanismo é reproduzido na consciéncia cimentando a identificagio
com uma ordem de dominagio injusta. Como essa reprodugio ocorre na consciéncia,
isto &, como as relagdes sociais sio traduzidas nas condicdes de um capitalismo avan-
¢ado na subjetivagio dos individuos, € uma questio cuja resposta passa nesses momen-
tos através da analise do antissemitismo e da inddstria cultural. Ambos desempenham
um papel fundamental na extingio da experiéncia e podem ser entendidos como
formas atuais de reificagio. Mas o que queremos abordar agora é o contraponto a esta

reificagdo, ou seja, o conceito de experiéncia nio regulada ou nio tutelada.

II. EXPERIENCIA, CRITICA E MEMORIA

A universalidade social abstrata que acompanha todas as minhas representagdes ¢
é reproduzida em todas as minhas atividades, ¢ remetida 4 consciéneia singular, ¢, por-

tanto, a presenga de um corpo. B nele ¢ e sua vulnerabilidade que Adorno explora a
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possibilidade de uma experiéncia através da qual se capta essa universalidade abstrata
gragas aquilo que nio esti completamente subsumido nela. Esta remissio do movi-
mento da consciéncia individual ao corpo do individuo singular, do qual certamente
ndo pode ser deduzida essa consciéncia, oferece a possibilidade de uma experiéncia
nio regulamentada, ou seja, de que algo resiste a sintese da consciéncia constitutiva
sob a preeminéncia da universalidade abstrata. No entanto, como vimos, a prioridade
desta universalidade social é real e ndo é dissolvida pela for¢a de uma consciéncia que
se opde a ela, mais ainda, se essa consciéncia for constituida por ela.“En realidad”, es-
creve Adorno, ‘el modo de produccidn capitalista no permite ninguna experiencia en
sentido verdadero, y toda la cultura burguesa es el esfuerzo por engafiar al respecto”
(Adorno, 2003, p. 76). Apesar de tudo, Adorno supde nos individuos, ou pelo menos
em alguns deles, a liberdade necessiria para experimentar a impoténcia real diante
da universalidade social abstrata. Esta é a for¢a do sujeito com a qual “desbaratar el
engano de la subjetividad constitutiva” (Adorno 1966a, 10). Através da experiéncia
dessa impoténcia, o sujeito mantém uma autoridade sobre si que ndo se engana a
si mesma interpretando-se ilusoriamente como autonomia. Essa experiéncia nio é
um substrato ontolégico, mas um potencial. Nio se trata, portanto, de imaginar uma
autonormia, na qual o individuo ¢ realmente submetido i relagio de capital, mas de
se fazer da mediagio social gragas ao vinculo indissolivel com a natureza que no su-
jeito e fora dele é submetida 3 coergio da sintese abstrata (Scheit 2015, 25). O sujeito
da experiéncia nio regulamentada nio é o sujeito que acredita ser autdnomo, mas
o sujeito danificado, que no dano sofrido pode recordar a natureza quebrada nele e
fora dele. A receptividade ao softrimento é a fun¢io cognitiva fundamental do indi-
viduo danificado. Dado que a sociedade é essencialmente a substincia do individuo,
a mediagio social confere objetividade a essa experiéncia, isto é, 3 experiéncia tanto
da violéncia da media¢io quanto de que nem tudo no sujeito e no objeto esgota-se
e desaparece nela.

Considerar a experiéncia nio tutelada ou regulada um postulado subjetivo do
pensamento ou uma mdxima pratica da agdo leva d afirmagido implicita da razio
subjetiva constituida por uma universalidade social antagonista, que traz desde sua
origem a marca da adaptagio (Dumbadze 2015, 90). No entanto, a experiéncia nio
regulamentada é um momento na totalidade negativa que a transcende desde dentro.
“El camino hacia lo abierto se encuentra inmanente en lo cerrado” (Adorno1963
/ 1964,Vo 9051). Trata-se de uma experiéncia que nio esti completamente subsu-
mida ou completamente esgotada na experiéncia reduzida e recortada, socialmente
constituida através da figura concreta do trabalho abstrato sob a relagio de capital. A
autorreflexio que di lugar 3 experiéncia ndo recortada permite que a consciéncia

individual se hberte desa coergdo ¢ se amplic,
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“La posicidn clave del sujeto en el conocimiento es la experiencia, no la for-
ma; lo que Kant denomina conformacidén [Formung] es esencialmente defor-
macion. Ese esfuerzo del conocimiento es principalmente la destruccidén de
su esfuerzo habitual, de la violencia contra el objeto. A su conocimiento se
aproxima ¢l acto en el que el sujeto rompe el velo que ha tejido en torno al
objeto. Solo es capaz de ello alli donde se entrega a la propia experiencia en
una pasividad sin miedo” (Adorno, 1969, 752).

Na realidade, a autorreflexio nio busca ultrapassar a conformagio categorial do
objeto, mas alcangar na experiéncia nio reduzida ¢ recortada por essa conformagio, os
elementos relegados e esquecidos na constituigio do objeto e do sujeito.

Essa forma de autorreflexio estd indissoluvelmente ligada 3 memoéria, pois se
trata de recuperar o esquecido. A anamnese do natural ¢ histdrico, da génese oculta
e esquecida, € a condiglo essencial para abolir a coer¢lo e, portanto, também para
permitir a auténtica experiéncia. Na consciéncia constitutiva ¢ em seu correlato, os
objetos subsumidos ao conceito, estd sedimentado o sofrimento histérico que deve
ser lembrado pela critica, Aprofundando nas coisas, em sua dimensio historica, a me-
méria deve trazer & luz o que ficou pendente, ou que nio foi restituido, e expressar o
direito do possivel frente ao constituido (ver Adorno 1966a, 36, 204).

A condigio da possibilidade de wma critica imanente do pensamento da ident-
dade e da totalidade negativa, isto &, da falsa identificagio do universal e do singular, é
dada, segundo Adorno, no sofrimento, porque “la sociedad es palpable alli donde duele”
(Adorno 1968a, 65). O sofrimento produzido socialmente € o sinal de que a totalidade
social se impde cegamente sobre os sujeitos singulares. Na crescente identidade entre a
sociedade e o individuo que resulta dessa imposicio nio triunfa, como esperava Hegel,
areconciliagio ou a liberdade, mas sim a negatividade acabada:“asi la experimenta el in-
dividuo a través de un dolor fisico y un sufrimiento psiquico extremos” (Adorno 1966a,
91). No entanto, é dessa experiéncia que surge a possibilidade de se opor 3 totalidade
social, “probando su no identidad consigo misma, que ella niega segn su propio con-
cepto” (Adorno 1966a, 148). A coergio sobre o individuo singular que se manifesta no
sofrimento é a prova da particularidade do universal dominante, cujo desentranhamen-
to tem que realizar a teoria da sociedade. A teoria e a experiéncia social sdo remetidas
entre si:“La teoria y la experiencia intelectual necesitan de la interaccién. Aquella no
tiene respuestas para todo, sino que reacciona a un mundo falso hasta en lo mas intimo”
(Adorno 1966a, 41, ver Kirchhoff 2004). A experiéncia sem teoria carece de universa-
lidade e de justificagiio argumentativa, portanto precisa da critica. Mas a teoria, por sua
vez, precisa de experiéncia (do sofritnento) como o vinculo com a realidade social ¢
histdrica que evita sucunbir ao feitigo de identidade em que se reflete o dominio da
universalidade social abstrata.
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Para resistir a este feitigo, a experiéncia ndo recortadda 1l prevciv 6 da g ersion
da membria, mas também precisa do impulso mitmdtico, (ue se CORURICE YOI § s
méria em sua proximidade com o corporal e sensivel, com o sofrimento, o nml-star ¢
a dor. A mimesis é um tipo de relagio com o objeto que é tornado possivel pela perdu
de poder sobre si mesmo e seus impulsos por parte do individuo danificado. {0 cwa
dimensio somitica que é ativada quando percebemos a dor dos outros. Baseia-se 1ma
solidariedade com os corpos maltratados nascida da receptividade ao sofrimento. Sendo
um impulso, ndo estd sob controle, tem um cardter de involuntariedade. Hullot-Kentor
define-o plasticamente como se alguém sentisse alguma coisa no proprio joelho quan-
do vé que um outro golpeia o dele (Hullot-Kentor 2006, 228). Assim, a dimensio
mimética do conhecimento deve garantir a proximidade sem violéncia ao objeto sem
o qual o duplo programa da lembranga da natureza no sujeito e da prioridade do ob-
jeto & irrealizivel. A mimesis representa o estrato somatico da experiéncia, que &, em
Giltima instincia, responsavel por uma comunicagio entre sujeito e objeto em que se
vislumbra a possibilidade de uma sociedade livre de coergdo, uma sociedade constituida
de tal forma que nio seja sacrificada nem a satisfagio da corporeidade singular, nem das

qualidades nio idénticas da natureza.

II1. TECNICA, REIFICAGAO E EXPERIENCIA

Qual relagio a técnica tem com a reificagio e a experiéncia? Da mesma forma
que nio é possivel dizer muito sobre a experiéncia nio regulamentada em abstrato,
porque se perde exatamente o que a define, sua relagdo com o singular, nio podemos
falar em abstrato de como os meios técnicos e seus produtos moldam a experiéncia
sensivel e intelectual. As condi¢es especificas em que um meio estabelece as possi-
bilidades de experiéncia nio devem ser interpretadas a priori como uma regulamen-
tacio. No entanto, em geral, é atribuido habitualmente 4 teoria critica e ao proprio
Adorno uma interpretacio da técnica que a coloca unilateralmente ao lado da domi-
nacio social da natureza externa e interna. Como meio de dominagio, a técnica ndo
seria sendo um meio de reificagio e destruicio da experiéncia. Assim, na constelagio
que construimos entre reificagio / esquecimento e experiéncia / memoéria, a técnica
seria colocada ao lado da reificacio e do esquecimento. Essa identificagio unilateral
colide, no entanto, com o papel importante que Adorno atribui 4 técnica em sua
teoria estética. Aqui, o nivel de forgas produtivas técnicas marca a evolugio no domi-
nio do material e nos procedimentos de produgio artistica. Nio existe uma verdade
estética além da téenica (Adorno 1970, 316s).

Essa aparente contradigio poderia ser resolvida através da diferenciagdo entre
uma téenica industreial ligada & organizagio social da produglio e uma téenica intra-
estética ligada 3 organizaglo do material artistico, No primeiro cano, a identificaglo
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da racionalidade técnica com a racionalidade da dominacio (Horkheimer / Adorno
1947, 142) tem sua origem no questionamento do primado atribuido por Marx s
forgas produtivas, cujo inevitivel desenvolvimento (tecnoldgico) faria ir pelos ares o

bloqueio ao qual as relagdes sociais de produgiio as submetemn (Adorno 1968b, 363).

De acordo com Adorno, a evolugio do capitalismo teria interrompido esse otimismo
de Marx, porque mais do que um bloqueio, o que enfrentamos no capitalismo mono-
polista € um reforco mituo expresso em uma expansio tecnologica sem precedentes
dos meios de producio, numa tecnificagio nio sé da produgio, mas também do
mundo da vida e na integracio administrativa dos trabathadores através da organiza-
¢io cientifica do trabatho e dos dispositivos burocriticos e tecnocriticos. Ao invés de
fazer ir pelos ares as relagdes sociais de dominagio, 2 expansio tecnoldgica reforga sua
supremacia (Adorno 1968a, 28, ver Vogel 2012, 13ss, Ruschig 2016).

A submissio da tecnologia 3s relacdes sociais capitalistas atinge um novo estigio
nas formas mais avangadas de integragio dos individuos no aparelho produtivo através
da conformaciio tecnoldgica da subjetividade. A técnica penetra no interior dos seres
humanos (ver Adorno 1966¢). Essa penetragio utiliza uma espécie de empatia psico-
-libidinal com a técnica que aponta i “reconciliacioén entre el cuerpo menesteroso
v la maquinaria” (Adorno 1968c, 404). O efeito desse progresso tecnoldgico é um
novo tipo de reificacio, de “tecnificacidén de la interioridad” {(Adorno 1951a, 245),
que converte o conteGdo da subjetividade em uma fungio pura do processo produ-
tivo.“La cosificacidén de la conciencia, la disposicién sobre sus aparatajes ajustados, se
coloca a menudo ante sus objetos e impide 1a formacidn [Bildung] que coincidiria
con la resistencia contra la cosificacién” (Adorno 1962, 497). A subsungio real da
forga de trabalho pelo capital & acompanhada pela conformacio tecnolégica dos pro-
prios individuos, em cuja socializa¢io intervém a ocupagio libidinal do aparelho ¢
os efeitos técnicos (Adorno 1968a, 131), o amor fetichista a0 equipamento (Adorno
1951b, 104). Desta forma, o véu tecnoldgico reforca a negagio da experiéncia que
acompanha o dominio da universalidade social abstrata. A tecnificacio do mundo da
vida reproduz a identificagio com esse dominio.

Entdo a técnica em vez de servir o seu propésito humano, a eliminagio progressi-
va do trabalho em geral, contribui para uma integragio mais completa dos individuos
no processo produtivo dirigido pela acumulagio de capital. A produgio estrutural de
seres humanos adaptados aos imperativos tecnoldgicos € uma exigéncia desse proces-
s0. Os individuos sio chamados acima de tudo a “funcionar”, a ser membros (teis de
uma totalidade destrutiva. Sob este requisito, a formagdo tecnoldgica da interioridade
atrofia a capacidade reflexiva e moral, mutila a fantasia nio programada, O pensamen-
to se adapta aos aparelhos automatizados ajustados e se transforma en um fim em si
mesto, Na dexcriglo, certamente sombria, da chamada “geruglo do rédio”, Adorno

el
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associa em 1941 o fendmeno “toolmindedness” e a ocupagio libidinal do aparelho com
a atrofia do pensamento nio funcionalizado e, mais importante ainda, da capacidade
de felicidade e sofrimento (Adorno 2006, 657s.): “Esta relagio com a tecnologia leva
a uma mistura muito peculiar de improvisagio e obediéncia, de ‘iniciativa’ indepen-
dente (mentalidade de comando) e abstengdo do pensamento independente, o que
permite qualquer dos extrernos”.

Apesar de tudo, nio nos deparamos com uma determinacio ontoldgica da téc-
nica, uma espécie de conflito essencial entre homem ¢ técnica, que Adorno denuncia
em A. Huxley, mas antes do resultado da sua imbricagio com as relacdes sociais de
produgio (Adorno 1951b, 117):

<1 a fatalidad no es la técnica, sino su entrelazamiento con las relaciones socia~
les que la atrapan. Baste recordar que la obediencia a los intereses del beneficio
y la dominacién ha camalizado el desarrolle técnico: por ahora coincide de
manera fatal con las necesidades de control. No en vano la invencién de me-
dios de destruccién se ha convertido en el prototipo de la nueva cualidad de
la técnica. Frente a esto, se atrofian aquellos potenciales suyos que se distancian
de la dominacién, del centralismo y de la violencia contra la naturaleza y que
también permitirfan sanar mucho de lo que literal y figuradamente estd dafia-
do por la técnica” (Adorno 1968b, 362-363).

A reducio instrumental da técnica é uma determinacio social e historica, nio
ontolégica (Adorno 1963, 275). Nio hi vinculo antropoldgico entre técnica e racio-
nalidade instrumental. A técnica est envolvida na génese do espirito. Além disso, tudo
o que pertence  esfera do espirito tem elementos técnicos (Adorno 1953, 313).A
defesa do humanismo contra a técnica é um absurdo. Da mesma forma, a técnica tem
uma importincia fundamental na constituigo interna da arte ¢ na sua relagio com o
mundo. O que é decisivo & que a arte “moviliza la técnica en la direccidn opuesta a
la que lo hace la dominacién” (Adorno, 1970, p. 86). No entanto, nio entenderiamos
corretamente essa oposi¢io se a interpretissemos novamente em sentido ontoldgico,
como se, em relagio A técnica, a arte se situasse em um reino de realidade diferente da
produgio e reprodugio material da sociedade. O suposto antagonismo entre uma téc-
nica intraesteticamente determinada ¢ uma desenvolvida fora da arte ndo tem cardter
absoluto (Adorno 1970, 56). Também na arte, a técnica pode ser fetichizada, especial-
mente quando serve a subinissio completa 3 forma da mercadoria, como acontece na
industria cultural. No entanto, a autonomia relativa da arte em relagio a produgio e
reprodugiio material da sociedade nos permite reconhecer nas téenicas intracstéticas
oy potenciais da téenica em geral, cuja implantagdo total s6 seria possivel através de
aim transtormaglo radical day relagdes sociais de dominagio: uma téenica como aju-
du da natureza (Adorno 1970, 107). A téenica, jé liberada da n\fbm'mao exclusiva ao
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objetivo de um aumento quantitativo na produgio, permitiria uma reorientagio das
forgas produtivas cujo padrio seria a propria natureza ¢ ndo a sua explora¢io sem me-
dida até a destrui¢io. Nem os seres humanos teriam que submeter-se 3 técnica, mas a
técnica a eles (Adorno 1966¢, 391). O progresso técnico na arte assinala um dos seus
motivos dialéticos: “emendar por meio da téenica o que a téenica ultrajou” (Adorno
1963, 371). A técnica ndo seria mera opressio do impulso mimético, um meio de

reificacio ¢ de esquecimento, mas uma defensora da lembranga da natureza no sujeito.
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12. TECNOLOGIA, VIOLENCIA, MEMORIA
OU REPETICAO, TRAUMA, LEMBRANCA

Luiz A. Calmon Nabuco Lastdria
Universidade Estadual Paulista (UNESP), Araraquara, SP

Na contemporaneidade verifica-se certa tendéncia ao hibridismo resultante da
confluéneia entre os seres humanos e as miquinas inteligentes. Proteses tecnolégicas
dos mais vartados tipos, nanorobds com fung¢des bioldgicas precisas ¢ o desenvolvi-
mento da inteligéneia artificial aplicado aos mais distintos dmbitos da vida em so-
ciedade, dentre os quais a propria educagio vem testemunhar que a nossa existéncia
transcorre em meio a tal confluéneia. No que diz respeito mais especificamente 3
capacidade humana de memoria, capacidade que tomou forma nas engenhosas mi-
quinas de cilculo desde o mundo antgo', a cultura high tech hodierna sugere que
nos indaguemos sobre ao menos duas intrigantes questdes: o fendmeno da repeti-
¢30 organica quando transposto para a forma de repetigio automatica, seu fac-simile,
engendraria os mesmos resultados? E ainda: qual o impacto sobre os seres humanos
decorrente da utilizagio continua dos mais recentes aparethos tecnolégicos portado-~
tes de memdrias digitais, uma vez que toda e gualquer capacidade que os homens
delegam ds miquinas, em alguma medida, retroage sobre eles?

A relagiio entre o desenvolvimento de um certo tipo de racionatidade e os expe-
dientes de dominagiio que conformam o sistema social vigente foi objeto de atengio,
por exceléncia, Jos precursores da chamada Teoria Critica da sociedade. Para tanto,
eles recorrenun d psicandlise freudiana com o intuito de esclarecer a incidéncia desse

1 ¢ Ahaca chinds descende do seu antecessor mesopotimico cujo utilizagdo data de 2,700 2.CLapro-
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